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GiRiS

Almanya’da giinimiizde hristiyan ve miislimanlar arasinda, kilise ve
camilerin topluluklar1 arasinda gitgide daha fazla goriismeler gercek-
lesiyor. Egitim ve sosyal dayanisma alanindaki ortak gorevler, 6rnegin
her yil diizenlenen a¢ik cami giinlerinde camilerin ziyaret edilmesi ve
ayn1 sekilde agik kilise giinlerinde kiliselerin ziyaret edilmesi, islami-
hristiyan ortak ¢alisma topluluklarindaki konusmalar, yerel politika ve
daha otesi hakkinda konferans ve tartismalar, akademi ve vakiflarda
tematik goriismeler, tiim bunlar hristiyan ve miisliimanlarin birbirleri-
ne inanglar ve inang uygulamalart hakkinda karsilikli sorular yonelttik-
leri firsatlar1 olusturmaktadir. Petrus’un birinci mektubu (3,15vd.) daha
o zamandan hristiyanlardan sunu talep etmektedir: “Sizdeki imidin
nedenini soran herkese uygun bir yanit vermeye her zaman hazir olun.
Yalniz bunu yumusaklik ve saygiyla yapin. Vicdaninizi temiz tutun...”

Ancak: Biz hristiyanlar imanimiz hakkinda hassas, saygt dolu ve
uygun bir ifade sunmaya gercekten hazir miyi1z? Muslimanlara 6zgii
iman goriisi ve dinsel duyarlilik hakkinda gerekli temel bilgiye sahip
miyiz?

Elinizdeki kitapgik dncelikle hristiyanlara yoneliktir; onlar1 bilgi-
lendirmek, sahsen diisiinmeye ve daha fazla 6grenmeye yoneltmek ar-
zusundadir. Kitapgik, miislimanlarin, imanlar1 ve imanla bi¢imlenen
yasamlari hakkinda yonelttikleri sorular1 daha iyi anlamak ve bu soru-
lar1 diiriistge ve hassasiyetle olabildigince yanitlamak isteyen hristiyan
gruplari i¢in bir basvuru kitab: ve kaynak olabilir. Kesin olan bir sey
vardir: Islamiyet dogal olarak daima merkezi hristiyan iman agiklama-
larim1 ve bunlarin ortaya koydugu kurallar1 “sorgulama-kuskulama”
durumundadir. Bu nedenle misliimanlar, Kuran ve biitiin islami akta-
rilardan kaynaklanarak daima bu sorgulamay1 6n plana ¢ikaracaklar-
dir. Bu, her imanli miislimanin kendini gorevli saydig1 davanin 6nem-
li bir par¢ast durumundadir. Kuran’da Nahl Suresi (125.ayet) miisli-
manlari, miisliiman olmayanlar Islam’a davet etmeye cagiriyor ve uy-
gun bir konusmanin nasil olmasi gerektigini de acgikliyor: “Sen, Rab-
binin yoluna hikmet ve giizel 6giitle ¢cagir ve onlarla en giizel sekilde
miicadele et! Rabbin, kendi yolundan sapanlar1 en iyi bilendir ve O, hi-
dayete erenleri de ¢ok iyi bilir.”



Mislimanlar tarafindan devamli olarak iman ve iman yasamu ile
ilgili olarak yoneltilen sorulari sirasiyla inceleyip yanitlar olusturmak
icin 1974 yilindan itibaren bir grup hristiyan diizenli olarak Kuzey Af-
rika’da Tunus sehrinde Profesér Robert Caspar M. Afr. ile toplanmaya
basladilar. Bu grup ¢alismasi 13 konu baslig1 altinda yanitlarin sekillen-
dirilmesiyle tamamlandi. Her bir baslik dort boliimde tamamlaniyor-
du: (I.) Onemli bir konuda miisliimanlarmn yénelttikleri sorularin tanim-
lanmasi; (I1.) bu sorularin temelinde yatan islami goriis, genel olarak
ve detayli olarak; (III.) bu sorulara yonelik hristiyan-ilahiyat¢t goriis ve
sonucta (IV.) miisliimanlarin sorularma hristiyan yanitlarinin bigimlen-
dirilmesi i¢in Oneriler. 13 basliktan olusan kitape¢ik 6ncelikle Fransizca
olarak, kisa zaman sonra da tizerinde calisiimis olarak Ingilizce Trying
to Answer Questions (Sorulart yanitlamaya Deneme) adiyla yaymlandi
(Roma: Papalik Islami ve Arabi Arastirmalar Enstitiisii [PISAI], 1989).

Uzun yillar islami kiltiirler deneyim ve incelemelerimin ve hristiyan-
miisliman dinyanin degisik yorelerinde miisliimanlarla ¢alismalarimin
ardindan 1999 yilinda Almanya’ya dondigiim zaman bu kitabin Al-
manca’ya aktarilmasi i¢in temel bir diizeltme ve ¢alismanin gerekli ol-
dugunu anladim. $u ana kadar Almanca’da bununla kiyaslanabilecek
hi¢ bir yayin yoktur. Ancak Avrupa’da da hristiyanlar ve miisliimanlar
arasindaki iliski ve goriismeler her gecen giin daha da yogunlasiyor.
Bu nedenle Almanya’da da bir ¢ok hristiyan miislimanlarin sorulari
ve Islamiyet’in Hristiyanliga devamli olarak yonelttigi sorgulamalarla
karsilasacaklardir.

Hepsi de miislimanlarla temas iginde yasayan ve bu nedenle metin-
lerin konusuna biiyiik ilgi duyan bir grup katolik ve protestan hristiyan
Berlin Katolik Akademisi’'nde 1999-2002 yillar1 arasinda hemen hemen
iki y1l boyunca neredeyse her ay toplandilar. Metinlerin temel yapisini
korumamiza karsin, konu olarak hemen hemen timi misliman bir
iilke olan Tunus’ta yasayan hristiyanlarin giiniimiizdeki durumunu is-
leyen bir baslik dogal olarak bu Almanca uyarlamaya dahil edilmedi.
Biitiin mevcut materyal yeniden ve elestirel bir gozle incelendi, diizen-
lendi ve bazen de temelden yeniden bigimlendirildi.

Bu grup ¢alismasina aktif olarak katki saglayan herkesin adlarmi tek
tek saymak ¢ok fazla yer tutardi. Tiim siire¢ boyunca metin hazirlanis



ve teolojik ¢alismada aktif olarak yer alan ve en 6énemlisi farkli protes-
tan bakis acilar1 konusunda katki saglayan emekli Kilise Konseyi iiyesi
Berlin’den Sayin Dr. Ulrich Schroéter, 6zellikle anilmaya deger. Diissel-
dorf’tan Profesor Sayin Hans Waldenfels SJ’e ¢ok degerli elestirileri ve
Onerileri i¢in tesekkiir bor¢luyum. Sonugta metinler bir kez daha bura-
da, Frankfurt'ta Sankt Georgen Yiiksekokulu'ndan meslektasim Dog-
matik Profesorii Erhard Kunz SJ tarafindan incelendi ve hristiyan-teo-
lojik yanitlarla ilgili bolimler temel olarak iyilestirildi ve bazi bolim-
leri yeniden yazildi. Metinlerin en son hali hakkindaki sorumluluk ba-
na aittir. Burada anilan tiim gruplara ve sahislara yiirekten tesekkiirler.
Dilerim bu metinler misliimanlar ve hristiyanlar arasindaki dinsel ko-
nusmalar1 daha nesnellestirsin ve zenginlestirsin, dayanisma ve baris
icinde birlikte yasama ve ¢alismayi1 desteklesin ve daha biiyiik gercegin
1s181n1 arayista gayret gosteren herbirimizi tesvik etsin.

Christian W. Troll SJ



1. Kutsal Kitap ve Tanri S6zu

I. Mislimanlar soruyor

e Neden bir degil de dort Incil var? Hangi Incil asil olani?
e Inciller arasindaki farkliliklar, degistirildiklerine bir kanit degil mi?

o Tek tek kitaplar yazarlarinin adini tasirken (Yesaya, Matta, Markos
vb.) Kitab1 Mukaddes nasil Tanr1 So6zii olabilir? Bu yazarlar en
fazla kendilerine indirilen vahyin “aktaricilar1” olabilirler.

e Islamiyetin kabul edilen aktarilarindaki (Hadisler) gibi aktaricilar
ne vahyin direk taniklari, ne de aktaricilarin silsilesinde degilken,
nasil olur da Kitab1 Mukaddes’in kitaplarinin yazarlart giivenilir
“aktaricilar” olabilirler? Ornegin Luka Isa’yla hi¢ karsilasmamustir,
ustelik kendisine bilgileri aktaranlarin adlarint da vermiyor (bkz.
Luka 1,1-4).

Il. [slami Gériis

Genel olarak

Temel olarak Inciller, biitiin Kitabi Mukaddes gibi, muslimanlar tara-
findan Kuran 6l¢ii alinarak degerlendirilir. Islam inanc1 Kuran’t Tanr1
tarafindan vahyedilen her kutsal yazi i¢in model ve 6l¢iit olarak gor-
mektedir. Vahiy, peygambere yapilmistir. Peygamber bu soziin tastyici-
sindan ne daha eksigi ne de daha fazlasidir. Metin bir defalik ve degis-
mez bicimde, hi¢ bir insani etki olmaksizin olusmustur.

Kuran gercegin 6l¢iitidir (furkan). Diger her kutsal yazi bununla
olciilmelidir. Kitabi Mukaddes, Inciller de dahil, ancak Kuran’la uyum
icindeyse Tanr1 S0zl olarak goriilebilir. Kuran’a sahip olanin diger ya-
zilar1 okumaya ihtiyaci yoktur. Onlarin hepsi ya degistirilmis ya da en
azindan yanlis anlasilmislardir. Asil olarak verilen metinle artik uyum
icinde degildirler. Bu yiizden miislimanlar arasinda Kitab1 Mukaddes’i
okumak i¢in ¢ok az ilgi vardir, o da ancak hristiyanlarin kendilerine
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0zgli 6greti ve ibadet sekillerini nereden kaynaklandirdiklarini 6gren-
me merakindan. Bununla birlikte boylesi bir merak miislimanlar ara-
sinda Kuran’in agikca ve ebediyen gegerli gerceginden kusku duymak
gibi bir siipheyle karsilanir.

Detayli olarak

1. Yalnizca tek bir Kitap vardir, “biitiin kitaplarin anas1” (ummiil-
kitab, Kuran Al-i Imran 7; Rad 39; Zuhruf 4). O Tanr’'nin sozidir ve
“en 1yi korunan levhada” saklanmaktadir (levh-i mahfuz, Kuran Biriic
22). Bu asil yazi zaman igerisinde segilen peygamberlere vahyedilmis-
tir: Musa’ya Tevrat seklinde (asag1 yukar1 Tevrat’m ilk bes kitabina ben-
zemektedir); Davut’a Zebur seklinde; Isa’ya Incil seklinde, ve sonunda
Muhammed’e Arap¢a Kuran seklinde. Biitiin bu kitaplar “indirilmis-
ler”, Tann tarafindan gorevleri bunu bozulmadan, kelime kelime aktar-
mak olan peygamberlere “yazdirtiimislardir”.

2. Bitiin bu kitaplar, ebedi kitabin birer versiyonudurlar. Hepsi de
ayni ve tek mesaji1 igerirler. Bu bir uyaridir: Tek ve ebedi Tanri’ya tapi-
nacak, O’na hizmet edecek ve kimseyi O’nun yerine koymayacak ya da
O’na es tutmayacaksin. Yahudi ve hristiyanlarin kutsal kitaplari, Tanr1
S6zii'nilin son ve en mitkemmel sekli olarak Arapg¢a ve biitlin vahyin
gergegini en acgik ve giizel sekilde iceren Kuran’la buraya kadar uyum
icindedir. Kitab:i Mukaddes ile Kuran arasinda eksik olan uyumun ne-
deni ise yahudi ve hristiyanlarin kendi kitaplarini hatasiz korumamas,
aksine “tahrif” etmis olmalaridir (harrafa).

3. Islami teologlar ve savunucular Tevrat ve Incil’in tahrif edilmis
oldugunu degisik yollardan kanitlamaktadirlar.

— Kitab1 Mukaddes’in ilk bes kitab1 (Tora) tamamen Musa’'nin kitab1
olamaz; 6rnegin Musa’nin 5. kitab1 (Yasa’'nmin Tekrari) 34,5-8 Mu-
sa’nin 6limiinden bahsediyor. Bu ayetleri bir bagkasinin yazmais ol-
masi gerekir. Kitab1 Mukaddes’te baska eklemeler de vardir.

— Yeni Ahit'teki Inciller celiskilerle doludur, 6rn. Isa’nin soy agaci,
Kudiis’e girisi, Petrus’un inkar1 gibi. Ayrica bu Inciller dort farkls ya-
zar tarafindan kaleme alinmustir, iclerinden en az biri Isa’y1 asla gor-
memistir. Bu nedenle giivenilir hadis (hadis matavatir) kavraminda
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belirlenen giivenilir aktar: icin en temel kriteri yerine getirmemek
tedir: Peygamberin bir s6zii ya da yaptig1 bir sey hakkindaki akta-
rinin zincirleme aktari iginde ilk aktarana dek varmasi gerekir.

Hristiyanlar bir dizi Incili gecerli kabul etmediklerini itiraf etmek-
tedirler. Bunlar1 6rnegin “apokrif” Inciller olarak adlandirmakta-
dirlar. Bunlardan birisinin Kuran’la uyum icindeki gercek Incil ol-
mast gerekir. Bir cok miisliiman bu gercek Incil’in yeniden bulun-
duguna inanmaktadirlar: Barnabas Incili.

Hristiyanlar Muhammed’in gelisiyle ilgili 6nbildiriyi hem Tevrat'tan
hem de Incil’den silmislerdir (bkz. Kuran Araf 157; Saff 6). Buna
ragmen bu Onbildirinin izleri bugiinki Kitabt Mukaddes’te bulun-
maktadir. Tevrat, “Musa gibi” bir peygamberin geleceginden bah-
setmektedir (bkz. Tesniye-Yasa'nin Tekrar1 18,15: “Tanriniz RAB
size aranizdan, kendi kardeslerinizden benim gibi bir peygamber
¢ikaracak. Onu dinleyin”; Tesniye-Yasa'nin Tekrar1 18,18: “Onlara
kardesleri arasindan senin gibi bir peygamber ¢ikaracagim. Sozle-
rimi onun agzindan isiteceksiniz. Kendisine buyurduklarimin tii-
miinii onlara bildirecek.”). Yuhanna Incili (14,17) “gelecek ve size
tiim gercgegi O6gretecek” birinden bahsetmektedir.

Buna ragmen ge¢miste ve giniimiizde' Kitab1 Mukaddes’in bugiin-
ki sekliyle metinsel otoritesini kabul eden miisliman din adamlar
vardir. Onlara gore, Kuran'in bahsettigi tahrif metnin degistirilme-
si seklinde degil, yalnizca Kitab1 Mukaddes’in ifadelerinin yahudi-
ler ve hristiyanlarca bastan beri (Pavlus!) yanlis yorumlanmasi sek-
lindedir. Guniimiizde baz1 baska misliiman? yazarlar Incillerin ta-
rihi olaylarin bilgi ve bilinci i¢inde ortaya ¢iktiklarini kabul etmek-
tedirler. Ancak bu hristiyan yorumunun diger yorumlar: ve miisli-
man yorumunu da olanaksiz kilmadigimi eklemektedirler.

Ayni sekilde bazi miisliiman bilimadamlarr® da Kuran’t modern me-
tin yorumlama prensiplerine gore yorumlamaya basladilar. Ancak
kendilerine toplumlarinda siyasi ve akademik yonden biiyiik zor-
luklar ¢ikaridmaktadir.



lll. Hristiyan Gérusu

1. Hristiyanlar i¢in Tanr1 S6zii en basta Kutsal Kitabin yazis1 degil,
kitabin taniklik ettigi olaydir, yani insanlik tarihi igerisinde Tanri’nin
kendini vahyetmesi. Eski Ahit Misir’dan ¢ikisa, Misir’a kolelikten kur-
tulus olarak taniklik eder, Sina Dagi’'nda Tanri’nin halkla antlagsmasini
aktarir ve kutsal topraklara sahip olunusu, halkma kurtarir sekilde
yakin olan ve onlarla kalmak isteyen Tanri’nin sevgisi olarak agiklar.
Hristiyanlar Yeni Ahit’in (Incil) yazilarinda, Isa Mesih’in Tanr1 Sozii
olarak Israil’in Tanrisinm biitiin halklar i¢cin tamamlayici ve miikem-
mel vahyi oldugu seklindeki inanglarini vurgularlar. Ornegin, Isa’nmn
eziyetlere ugrayip carmiha gerilmesi ile ilgili Incillerin aktarilarini kar-
silastirinca ortaya ¢ikan bir sdzciik se¢imi ve ifade farkliliklar: vardir.
Yeni Ahit’teki biitiin aktarilarm ortak yani Isa’nimn yaptiklar: ve sézlerini
O’nun dirilisinin 1s13imda ortaya koymalaridir. Ancak Isa’nin dirilisi
O’nun gergek kisiligini ve sOzlerinin derinligini agiga ¢ikarmaistir.

2. Inciller de dahil, Kitabi Mukaddes, Tanr’nin “esinledigi” yazar-
lar tarafindan kaleme alinmigtir. Tanrisal esinleme altinda yazildiklari
icin Tanr1 sdziidirler. Kitab1t Mukaddes’in “kitaplarinin” ¢ogu belli bir
donem sozlii aktaridan sonra adim adim yaziya gegirilmis olan metin-
lerdir. Sonug ise, Kutsal Kitap’in, “Eski” ya da “Ilk” Ahdin ve “Yeni”
ya da “Ikinci” Ahdin, Kilise onlar1 korudugu sekilde metinlerinin bira-
raya toplanmis hali, Kitabi Mukaddes’tir. Kilise’nin inancina gére bu
kutsal kitap, biitlinliik i¢inde Tanr1’nin igleri ve kendini vahyine tanik-
lik etmektedir. Bu nedenle imanli olarak onda Tanri’'nin s6zi ile bira-
raya geliriz. Havariler devamli olarak kutsal yazilara (yani Eski Ahit’e)
isaret ediyor, gobnderme yapiyorlardi. Bu nedenle, Eski ve Yeni Ahit’te
Tanr’nin s6ziind tanimak icin Eski Ahit’i de 6grenmemiz gereklidir.

3. Tanr’nin s6zi, insani sozlerde, yani insan dilinde karsimiza ¢i-
kar. Peygamberler, kendilerine iletilen Tanr1 S6zii’'ni detayli vurgula-
malarla dinleyicilerine aktardilar. Ogrenciler ve 6grenci gruplar: bunu
kendi durumlarinda tekrar kullanirlar. Inciller mesaj1 ilk hristiyan top-
luluklarinin ¢evresine duyururlar. Bu, neden Eski ve Yeni Ahit’te fark-
lliklar oldugunu agiklar. Onlar ayni vahyin farkli goriis agilaridir. Ki-
tab1 Mukaddes’in yazarlar1 sadece megafon durumunda degillerdir.
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Edinilmis Tanr1 S6zi'nii giincellestirmeleriyle Tanri’'nin S6zii'niin di-
riligine de taniklik etmektedirler.

Modern metin analiz ilkeleri, hangi s6zlin ilk hristiyan toplulukla-
rmnin iman tanikligina, hangi soziin de direk Isa’ya ait oldugunu bul-
maya yardim etmektedir. Kutsal yazilarda yeralan yorumlarin temel
kurallarin1 kabul etmemiz, Isa’y1 giiniimiiz i¢cin de anlamamiza yar-
dim eder.

IV. Hristiyanlar yanitliyor

1. Miisliimanlar Incil’i Kuran'a gore yargiladiklar icin 6ncelikle
islami bakis ac¢isini goz oniine getirmek gereklidir. Hristiyan bakis aci-
sin1 konusmaya katmak ancak bundan sonra anlamli olur. Hristiyanlar
icin Incillerin mesajiyla beslenen hristiyan iman goriisii, iman gercegi-
nin Ol¢lti durumundadir.

2. Caba sarfedilen bir diyalogda ilk olarak Inciller arasindaki farkli-

liklar1 vurgulamak ya da Inciller arasinda uyum kurmaya calismak ya-
rarli olmayacaktir. Igerige dayali sorular 6n planda yer almalidir.

3. Oncelikle Incil bir kitap degildir. Yunanca euangelion kelimesi
“miijde (kurtulus miijdesi)” anlamindadir (busra). Miijde, Isa’nin Tan-
rioglu olarak duyurdugu Tanri’nin sevgisinin mesajinda yeralir. Bu me-
saj Isa tarafindan sozlii olarak duyurulmus, ardindan onunla beraber
yasamis ve onun yasami, ¢ektigi eziyetler, 6limi ve dirilisinin tanikla-
r1 olan havarileri tarafindan yine sozlii olarak aktarilmiglardir.

4. Biz Isa’nin kendisinin Tanr1 S6zii, Tanr’nin kendini vahyetmesi
olduguna inanir, taniklik ederiz. Kuran da Isa’y1, Tanr1 Sézii olarak ad-
landirir (kelimetullah, Kuran, Nisa 171; bkz. Al-i Imran 39-45), ancak
Isa’y1 Tanrioglu olarak gérmez.

5. Dort Incil Isa’y1 konu olarak alirlar. Dirilen’e olan imanin 1s181n-
da kaleme almmuslardir. Dinleyen ya da okuyandan da ayni imant
bekler, Isa’y1 Rab olarak gbrmelerini isterler.

6. Bizim dort Incil olarak adlandirdigimiz sey — islami siniflandir-
mayla ifade edilirse — Kilise’nin “gelenegini”, yani Isa’nin mesajmin
toplulukta yazili olarak aktarilmasini olusturur. Oncelikle s6zlii olarak
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duyurulmus, ilk yiizyilin ikinci yarisinda yaziya aktariimagtir. (bkz. I1T)

7. Kutsal Kitap gibi Inciller de biiyiik oranda uyum i¢inde, ancak
aralarinda farkliliklar da gosterebilen degisik metin versiyonlarinda
mevcuttur. Filolojik metin incelemesi yontemleriyle aslolan metne yak-
lasmak olanaklidir. Yeni Ahit’in mevcut en eski yazili metin pargalari
ikinci ylizyilin baglarina kadar ulasmaktadir. Kitab1 Mukaddes metin-
lerinin bu yontemle incelenmis metin 6rnekleri yayinlanmuistir. Belir-
leyici metin versiyonlarini gozoniinde bulundurmaktadirlar. Daha ¢ok
tesadiifi olarak olusan metinler (Inciller, Mektuplar) topluluklarda yaz1
biitiintine (=Kanon) déniistiirilmislerdir. Bu sirada Kilise mevcut ya-
zilarm bir kismint aslina uygun bulmamais ve bir dizi yaziy1 (=apokrif
yazilar) ayirmaistir.

8. Diyalog i¢in her iki tarafin da, kars1 tarafin inancinin dayandlgl
kutsal kitabin giivenilirligini tanimasi gerekir. Bu, Tripoli’deki Islami-
Hristiyan Kongresi (Libya, Subat 1976) tarafindan da talep edilmistir.

9. Hristiyan imanimni Onsart olarak koymadan da insanlar Kitab1
Mukaddes’in metinlerini diger biitlin tarihi metinler gibi goriip ince-
leyebilirler. Inciller, ayn: olayin farkli yorumlarina baslangic noktasini
teskil edebilirler. Bu sekilde Rasyonalistler, Marksistler, Yahudiler ya da
Miisliimanlarca yapilmis yorumlar vardir. Her yorum, yazmnin amacina
caba gosterdigi kadar saygiya degerdir. Buradan, hristiyan-miisliman
diyalogunda Kuran ile Kitab1 Mukaddes arasindaki farkliliklar hak-
kinda da konusulabilmesi umudu dogar.
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2. Isa’nin Tanrih§i ve Beden Alisi

I. Misldmanlar soruyor

o Isa, peygamberler zincirinin bir halkasidir. O nasil Muhammed’-
den, “Peygamberlerin Mithiiriinden” biiytik olabilir?

e Isa, mucizevi sekilde babasiz dogan ve biiyiik mucizeler yapan bii-
yiik bir peygamberdi. Mucizeler onu tanrilastirmay1 hakli kilar mi1?

e Bir insan nasil ayn1 zamanda Tanr1 olabilir?

e Tanri nasil peygamberini hagta 6liime terkeder? Insan nasil ac1 ge-
ken ve 6len bir Tanr1’y1 diisiinebilir?

II. [slami Gériis

Genel olarak

Tanri’'nin transandantal, yarattiklarinca erisilemez olusu, onun biitiin
yaradilistan tamamen farkli oldugu anlamina gelir. Miisliiman, yaratil-
mis herhangi bir seyi ya da kisiyi Tanrt’ya “paydas kilma”, onun yanina
yerlestirme (sirk) ya da ona “es tutma” (tesbih) denemesini tam anla-
miyla igren¢ bulmaktadir. Bu duyumla, boyle denemeleri tekrar tekrar
ve istiine basarak reddeden Kuran'la uyum i¢indedir.

Hristiyanlarca érnegin Isa icin kullanilan “Tanrioglu” ya da Mer-
yem i¢in kullanilan “Tanrianasi” iinvanlari mislimanlarin kulaklarin-
da Tanr1'ya hakaret olarak algilanmaktadir.

Miisliimanlar, Islamiyet insanlarm ve ozellikle peygamberlerin hey-
kellerini reddettiginden haglanmis Isa tasvirini yaralayici bulurlar.

Detayli olarak

Kuran sik sik Tanri'nin transandantal, yani erisilmez olusunu vurgular:
“O’nun benzeri hi¢ bir sey yoktur” (Kuran, Sura 11). O her seyin yara-
ticisidir ve biitiin yaratiklardan tamamen farklidir.
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Isa’ya peygamberlerin uzun sirasinda 6zel, 6ne ¢ikan bir yer verilir.

“Biz O’na Ishak ve Yakub’u da armagan ettik; hepsini de dogru yo-
la ilettik. Daha 6nce de Nuh’u ve O’nun soyundan Davud’u, Siiley-
man’1, Eyyub’u, Yusuf’u, Musa’y1 ve Harun'u dogru yola iletmistik;
Biz iyi davrananlari iste boyle miikafatlandiririz. Zekeriyya, Yahya,
Isa ve Ilyas’1 da (dogru yola iletmistik). Hepsi de iyilerden idi. Ismail,
Elyesa, Yunus ve Lut’u da (hidayete erdirdik). Hepsini alemlere is-
tin kildik. Onlarin babalarindan, ¢ocuklarindan ve kardeslerinden
bazilarina da (istiin meziyetler verdik). Onlar1 segkin kildik ve dog-
ru yola ilettik. (Kuran, Enam 84-87. Yahya = Vaftizci Yahya)

“...Meryem oglu Isa’ya acik mucizeler verdik ve onu Ruhu’l-Kudiis
ile giiclendirdik” (Kuran, Bakara 253).

Vaftizci Yahya tarafindan bildirilen Isa, insani bir babas: olmaksi-
zin Bakire Meryem’den dogdu.

“Derken, biz ona ruhumuzu gonderdik de o, kendisine tastamam
bir insan seklinde goriindi. Meryem dedi ki: Senden, ¢ok esirgeyici
olan Allah’a sigmirim! Eger Allah’tan sakinan bir kimse isen (bana
dokunma). Melek: Ben, yalnizca, sana tertemiz bir erkek ¢cocuk ba-
gislamam i¢in Rabbinin bir el¢isiyim, dedi. Meryem: Bana bir insan
eli degmedigi, iffetsiz de olmadigim halde benim nasil cocugum o-
labilir? dedi. Melek: Oyledir, dedi; (zira) Rabbin buyurdu ki: Bu bana
kolaydir. Ciinkii biz, onu insanlara bir delil ve kendimizden bir rah-
met kilacagiz. Bu, hiikkiim ve karara baglanmis (ezelde olup bitmis)
bir is idi. Meryem ona hamile kaldi. Bunun iizerine onunla (karnin-
daki ¢ocukla) uzak bir yere ¢ekildi” (Kuran, Meryem 17-22).

Isa yahudilere tek Tanricilig1 vazetti ve bityiik mucizeler yapt1. Ya-
hudiler onu ¢armiha gererek 6ldiirmek istediler, ancak Tanr1 onu ken-
disine yiikselterek kurtard:. Isa zamanmn sonunda yaklasan diinyanin
sonu ve Tanri’nin yargi giinliniin bir isareti olarak yeniden gelecektir.

“Allah buyurmustu ki: Ey Isa! Seni vefat ettirecegim, seni nezdime
yukseltecegim, seni inkar edenlerden arindiracagim ve sana uyan-
lar1 kiyamete kadar kafirlerden istiin kilacagim. Sonra doniisiiniiz
bana olacak. Iste 0 zaman ayriliga diistiigiiniiz seyler hakkinda ara-
nizda ben hitkkmedecegim” (Kuran, Al-i Imran 55).
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“Ve ‘Allah elcisi Meryem oglu Isa’y1 6ldiirdiik’ demeleri yiiziinden
(onlar lanetledik). Halbuki onu ne 6ldiirdiiler, ne de astilar; fakat
(6ldiirdiikleri) onlara Isa gibi gosterildi. Onun hakkinda ihtilafa
diisenler bundan dolayi tam bir kararsizlik icindedirler; bu hususta
zanna uymak diginda hicbir (saglam) bilgileri yoktur ve kesin ola-
rak onu oldiirmediler. Bilakis Allah onu (fsa’y1) kendi nezdine kal-
dirmastir. Allah izzet ve hikmet sahibidir” (Kuran, Nisa 157-158).

“Isa dedi ki... Dogdugum giin, 6lecegim giin ve diri olarak kabir-
den kaldirllacagim giin esenlik banadir” (Kuran, Meryem 33).

Isa Ahmed’in (Peygamber Muhammed’in adlarindan biri) gelece-

gini duyurmustur:

“Hatirla ki, Meryem oglu Isa: Ey Israilogullari! Ben size Allah’mn
el¢isiyim, benden 6nce gelen Tevrat’it dogrulayici ve benden sonra
gelecek Ahmed adinda bir peygamberi de miijdeleyici olarak gel-
dim, demisti” (Kuran, Saf 6).

Isa, kendisini Tanr1 olarak nitelendirdigi diisiincesini de reddet-

mektedir.

“Allah: Ey Meryem oglu Isa! Insanlara, ‘Beni ve anami, Allah’tan
bagka iki tanr1 bilin’ diye sen mi dedin, buyurdugu zaman o, ‘Hasa!
Seni tenzih ederim; hakkim olmayan seyi sdylemek bana yakis-
maz. Hem ben s6yleseydim sen onu siiphesiz bilirdin. Sen benim
icimdekini bilirsin, halbuki ben senin zatinda olani bilmem.
Gizlilikleri eksiksiz bilen yalnizca sensin. Ben onlara, ancak bana
emrettigini soyledim: Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan
Allah’a kulluk edin, dedim...”” (Kuran, Maide 116-117).

Kuran Isa’y1 “Allah’tan bir kelime” ve “Allah’in kelimesi (kelime-

tullah)” olarak adlandirryor. Isa ayn1 zamanda “Allah’tan bir ruh” tur,
ancak kesinlikle onun oglu degildir.
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“Melekler demislerdi ki: Ey Meryem! Allah sana kendisinden bir
Kelime’yi miijdeliyor. Ad1 Meryem oglu Isa’dir. Mesih’tir; diinya-
da da, ahirette de itibarli ve Allah’in kendisine yakin kildiklarin-
dandir” (Kuran, Al-i Imran 45).

“Ey ehl-i kitap! Dininizde asiriya gitmeyin ve Allah hakkinda,
gercekten baskasini sdylemeyin. Meryem oglu Isa Mesih, ancak



Allah’in resuliidir, (o) Allah’in, Meryem’e ulastirdigi ‘kiin: O’
kelimesi(nin eseri)dir, O’'ndan bir ruhtur. (O’nun tarafindan gon-
derilmis, yahut teyit edilmis, yahut da Cebrail tarafindan tfiiril-
mis bir ruhtur). Su halde Allah’a ve peygamberlerine iman edin.
‘(Tanr) Gi¢tiir’ demeyin, sizin i¢in hayirlt olmak iizere bundan vaz-
gecin. Allah ancak bir tek Allah’tir. O, ¢ocugu olmaktan miinez-
zehtir. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur. Vekil olarak
Allah yeter” (Kuran, Nisa 171).

“De ki: O, Allah birdir. Allah sameddir. O, dogurmamis ve dogma-
mistir. Onun hi¢cbir dengi yoktur” (Kuran, Ihlas)

“Andolsun ki ‘Allah, kesinlikle Meryem oglu Mesih’tir’ diyenler ka-
fir olmuslardir. Halbuki Mesih ‘Ey Israilogullari! Rabbim ve Rabbi-
niz olan Allah’a kulluk ediniz..” demisti” (Kuran, Maide 72).

“Yahudiler, Uzeyr Allah’m ogludur, dediler. Hristiyanlar da, Mesih
(Isa) Allah’m ogludur dediler. Bu onlarin agizlariyla geveledikleri
sOzlerdir. (Sozlerini) daha Once kafir olmus kimselerin sdzlerine
benzetiyorlar. Allah onlar1 kahretsin! Nasil da (haktan batila) don-
duriliyorlar! (Yahudiler) Allah’t birakip bilginlerini (hahamlarin);
(hristiyanlar) da rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i (Isa’y1) rabler
edindiler. Halbuki onlara ancak tek ilaha kulluk etmeleri emrolun-
du. O’ndan baska tanr1 yoktur. O, bunlarin ortak kostuklar1 seyler-
den uzaktir” (Kuran, Tevbe 30-31).

Kuran’da Isa, Ibrahim ya da Musa’dan daha az anilir.

Islami teolojik gelenek Isa’nin farkli yanlarini (insani baba olmak-

sizin anne rahmine diisiisli, yaptig1 mucizeler, invanlart “Tanri’nin s6-
zi” ve “Tanri’’nin Ruhu”) peygamberler i¢cin “normal” olan bir ¢izgiye
yerlestirmeyi hedefler. “Allah nezdinde Isa’nin durumu, Adem’in dur-
umu gibidir. Allah onu topraktan yaratti. Sonra ona ‘Ol!’ dedi ve olu-
verdi” (Kuran, Al-i Imran 59). Adem’in anne-baba olmaksizin yaradi-
lis1, Isa’nin babasiz yaradilisindan daha mucizevi olarak goriliir. “Tan-
rI’nin sézi” Ginvani yalnizca bir peygamberi ya da Tanri’nin séziinin,
Isa’nin Meryem’in rahmine diismesini saglayan yaratici eylemini isaret
eder. Ancak her durumda Muhammed daha biiyiik bir peygamberdir,
¢linkii o “biitiin peygamberlerin sonuncusudur” (Kuran, Ahzab 40).
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Islam tasavvufundaki bir egilim de bu yondedir. Bu egilimde, Muham-
med “peygamberlerin miihrii” olarak kalirken, Isa kendisine Tanr1’nin
hem s6zii hem de ruhu bagislandig: i¢cin “kutsalligin mithiird” olarak
adlandirilir. Muhammed bir peygamberdir.

Daha yeni islami yayinlar Isa’y1 zulme ugramis dogru bir insan (Kamil
Hiiseyin), sevgi peygamberi (Abbas Mahmud Akkad), insanligin kur-
taricist (Khalid Muhammad Khalid), ya da daha yiicelere esinleyen
kisilik (Fathi Uthman) olarak tanimlarlar.

Miisliimanlarin dinsel yasaminda Isa’nin fazla 6ne ¢ikan bir rolii
yoktur, hatta Meryem’in rolii daha fazladir. Miisliimanlara gore Isa’nin
kisiligi ve rolii hristiyanlarca asir1 yiikseltilmistir. Hristiyanlarmn Isa’y1
tanrilastirma yontemleri Tanr1’ya hakarettir. Bunun yaninda hristiyan-
lar tarih siirecinde ha¢ adina defalarca miisliimanlara karsi saldirgan-
ca bir tutum izlemislerdir.

Ill. Hristiyan Gérisi

1. Isa’nin yerytiziindeki etkinliklerinden
Paskalya (Dirilis) Imanina

Kutsal yazilarin giiniimiiz bilimsel incelemelerine gore Isa gercek bir
insandi, ancak O’nda Tanri’'nin Egemenligi yaklasmaktadir. Vaazlarin-
da ve yaptig1 seylerde Tanri, O’nun ve bizim Babamiz olarak aginlanir.
Isa dogdu ve biitiin insanlar gibi biyiidii. Isa, Nasira’daki ailesinden
ve evinden ayrildiktan sonra, Vaftizci Yahya tarafindan vaftiz edildigi
sirada Tanr1’nin Ruhu tarafindan peygamber olarak, “Tanri’nin kulu”
(Eski Ahit, Yesaya 42; 49; 50; 52; 53) ile ayni ¢izgide “Tanri’nin Ege-
menliginin” gelisini duyuran “Peygamber” olarak atandigini anladi.
Yetkiyle 6gretti ve cogunlukla hastalar1 iyilestirme seklinde mucizeler
yapt1. Bir basari siirecinin ardindan, seriat1 yorumladig1 6zgirlik ona,
dinsel 6nderlerin diismanligini kazandirdi. Birgoklari tarafindan terke-
dildi. Sonunun yaklastigini, “birgoklar1 i¢in kurban” olarak anladi, ve
yahudi seriatinin kurallarina gore taslanarak degil, Roma yasalarina
gore carmiha gerilerek 6ldii. Imaninin denenmeye ugradig: gece, ken-
disini yeniden diriltebilecek olan Tanri’ya iman ve giivene siki sikiya
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sarildi. Hig¢ bir onur invant O’nun deneyiminin kapsamliligina uygun
ifadeyi icermeye yeterli degildir. “Tanrioglu” invani genel anlamda
“Tanri'nin Sevdigi, Sectigi” ifadesini igerirken, “Mesih” tinvani fazlaca
siyasi anlam iceriyordu (bkz. Yeni Ahit, Matta 5,9). “Insanoglu” tinva-
n1 Eski Ahit’te Daniel kitabindaki (7. boliim) goriimle ilgilidir. En uy-
gun tinvan gibi gérinmektedir. Isa, Yesaya’daki Tanrikulu ile ayni ¢iz-
gide, zamanin sonunun peygamberi oldugunun bilincindeydi. Kendi-
ni ezelden beri Tanr’’da mevcut oldugu, ya da hristiyanlarin onu daha
sonradan tarif ettikleri “ezelde Tanri’dan dogdugu” seklinde bir anlam-

da “Tanr’nin tek oglu” oldugu seklinde asla tanimlamadig1 kesindir.

Olimiiniin ardindan havarileri Isa’nin yasadigini, mevcut oldugu-
nu, yani dirildigini 6grendiler. Ruh’un gi¢li etkisi altinda havariler
Isa'nin “Kurtaric1” (¢iinkii 6liimii yenmesi kurtulus saglayicidir) ve
“Rab” (Kitab1t Mukaddes’in ifade tarzinda Tanr1) oldugunu ilan ettiler.
Ruh’un etkisi altinda dirilis, gercek kisiligini anlamadan kendisiyle {i¢
yil yasadiklar1 Isa’nin biitiin gercekligini acinladi. Havariler, onunla
yasadiklar1 olaylar1 bu yeni 1s181n altinda anladilar ve dinleyenlerine
duyurdular.

Havariler ve ilk donem hristiyan teologlart anladiklar1 seyin iizerin-
de dusiindiiler ve bunu tarif ettiler. Pavlus ve daha sonra Koloselilere
ve Efeslilere Mektuplar agik¢a vurgulayarak Isa’y: biitiin yaradilistan
once ezelden var olan seklinde gosterdiler (Yeni Ahit, Koloselilere
Mektup 1,12-20; Efeslilere Mektup 1,3-10). Yuhanna, Incilinin giris
boliimiinde Isa’y1 ezelden beri Tanr’da ve Tanr1 olarak var olan ve in-
san bedeninde aginlanmis S6z, Baba'nin ebedi oglu ve Tanri’nin ger-
cek yiiziiniin mitkemmel aginlayicisi olarak tarif eder. Isa’nin kisiligi
ve anlami hakkindaki devamli olusan sorular karsisinda ilk konsiller,
Isa hakkinda onun gercek Tanr1 ve gercek insan oldugunu soyleyerek
hristiyanlarin bu ortak inancini korudular.

2. Odgreti ifadeleri

Isa’nin Tanrilig: ile ilgili temel iman ifadesi, tarihsel olarak Celileli
Peygamber olarak bilinen Isa’nin Kutsal Ruh’un sevgisi i¢inde ezelde
Baba’dan dogmus olan Tanrioglu oldugudur. Bu nedenle “Tanrisal do-
gaya” sahipti. Giinah ve giinaha egilim disinda bizlerle ayni1 olan insani
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bir dogay1 almust. 451 yilindaki Kadikoéy Konsili Isa’da her iki doganin
“karismadan, degismeden ve ayrilmadan” mevcut oldugu ifadesini kul-
lanmustir. Her tirli “karismayi” reddeden bu ifade, dirilisinden 6nce
Tanri'nin plani hakkindaki insani sinirli bilgisini agiklar. Ayni zaman-
da bu red, Tanrt’'nin yaratiklarindan ayri ve bagimsiz olusunu da kabul
eder. Boylece her iki doganin birliginin gizemi bozulmamis olur.

Miislimanlarin sorular: karsisinda, Isa'nmn Tanri’'nm beden alan
oglu olduguna imanm, Havarisel iman A¢iklamasi’nin esasli bir bolii-
miini olusturdugu acikc¢a belirtilmelidir. Yalnizca Kutsal Ruh’un etki-
si sayesinde Isa’y1 imanla Rab olarak kabullenip duyurabiliriz (Yeni A-
hit, 1. Korintliler 12,3).

Isa’ya olan hristiyan iman, Isa’nin tarihsel kisiligine Kutsal Ruh’un
yardimiyla verilebilecek yanit durumundadir. Hristiyan iman ifadesi
imana bir yanit durumunda oldugu i¢in bu imani paylasmayanlardan
beklenemez. Baska yorumlarinda olabilecegini kabullenmek zorunda-
yiz: 6rn. marksist bir yorum, veya Brahmo Samaj’in yorumu (19.yiiz-
yil Hindu reform hareketi), islami ya da yahudi yorumlar1 vb. Burada
gecerli olan iki sart vardir:

1. Tarihi ve edebi elestirilerin taleplerini saygiyla karsilamak - ancak
yalnizca edebi bir yorum degil, bilimsel temele dayali bir yorum ortaya
koyuluyorsa.

2. Hristiyan yorumunun, yazar bu inanci paylasmiyor olsa bile ola-
st yorumlardan biri oldugunun kabul edilmesi.

IV. Hristiyanlar yanithyor

1. Isa’nin Tanrilig1 ve Bedenalisi gizemi hristiyan imaninda merkezi
bir yere sahiptir. Hristiyanlar i¢cin Isa’nin beden alis1 insanin “tanrilas-
tirllmas1” anlamina gelmemektedir. Beden alista Tanri’nin ebedi sézii
insan dogasini alir ve insan olur. Tanr’'nin yaradilistan ayr1 ve bagim-
siz olusu her iki doganin karismadigi ifadesi ile korunur. Tanrisal doga-
y1 vurgulamak i¢cin 6rnegin hak, hakikat ya da cevher gibi kelimeler
kullanilabilir. “Tanrioglu” kelimesi, onun Tanrisal kdkenini isaret et-
meyi saglar. Bu ifade asla, Tanri’y1 insani bir baba kavramina yaklas-
tiracak biyolojik bir ifade degildir. Bu baglamda Dordincii Lateran
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Konsili’nin (1215) bir ifadesi yararlt olabilir: “Bu gergeklik (Tanrisal
doga) dogurmaz ve dogmamistir” (Denzinger/Hiinermann 804). Bu
Kuran'da Ihlas suresi 3. ayetle uyum i¢indedir: O, dogurmamis ve dog-
mamustir... (lem yelid ve lem yulad). Ancak burada metnin manasi
Kuran'inkinden ayridir. Kuran burada en basta Tanri tarafindan biyo-
lojik olarak ¢ocuk yapilmasini kasteden Mekke putperestligini protes-
to etmektedir. Ancak ikinci derecede Isa hakkindaki hristiyan dgretisi
ile ilgilidir.

2. Hristiyan beden alig 6gretisi ile Kuran’in ifadeleri arasinda miis-
liiman i¢in anlamli goriinebilecek baglantilar vardir. Baz1 miisliimanlar
“hristiyan imanimda Isa’nin aldig1 merkezi yeri islamiyette de Kuran'in
aldigin1” kabul etmektedirler (Muhammad Talbi). Miisliiman, Tanr1’-
nin séziniin (kelamullah) ebediyen Tanri’da olduguna (kelam nefsi),
ve hatta Tanri’'nin cevheriyle ayni olduguna inanir. Bir yazi seklinde,
“kitaplasan” Tanr1 kelam1 Kuran seklinde (kelam lafzi) vahyedilmistir.
Hristiyan, Kuran’in da tanimladig sekilde Isa’nmn Tanr’nin sézi (keli-
metullah) olduguna inanir, ancak deyimin anlami Kuran’dakinden far-
Kklidir. Hristiyan imani Nastrali Isa’nimn ¢armiha gerilen ve dirilen Rab,
Tanr1’nin tarihteki son ve en mikkemmel vahyi olduguna taniklik eder.
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3. Hag, Glnah, Kurtulus

I. Misldmanlar soruyor

e Ebedi Tanri nasil act ¢ekebilir ve bir hacta 6lebilir? Tanrt nasil Isa
gibi biyiik bir peygamberi diismanlarinin eline terkedebilir? Baba
nasil oglunu hagta feda edebilir? Bunlarin hepsi sadece Tanri’ya
hakarettir.

e Masum ve dogru bir insanin 6liimii baskalarinin giinahlarmi ne
silebilir, ne de onlar1 giinahlarindan kurtarabilir. Masum bir insanin
giinahkarin yerine 6lmesi biiyiik bir haksizliktir.

¢ Gilinahlarin Tanr tarafindan affi boylesi bir kurbana asla gerek
duymaz. Tanr her seye kadirdir ve biitiin insanlarin giinahlarini
bagislar, yeter ki, tovbe etsinler ya da sadece miisliiman inanglari
na sadik kalsinlar.

¢ Neden biitiin insanlar Adem’in giinahinin sonuglarini geksinler ve
Adem’in giinahi yiizinden suglu olsunlar? Daha hi¢ bir giinah
isleyebilecek durumda olmayan yeni dogmus bir ¢ocuk nasil giinah-
kar olabilir? Her insan kendi yaptiklarindan sorumlu degil mi?

o Insan dogasi tamamen koétii degildir. Hristiyan karamsarliginin
sebebi nedir?

o Giiniimiiz hristiyan teologlarmin biitiin yahudilerin Isa’nin 6ldii
rillmesindeki suglarindan dolayr Tanr tarafindan lanetlendikleri
gorisini reddettikleri dogru mu?

II. [slami gériis

Genel olarak

Her insan yaptiklarindan kendisi sorumludur ve onlardan dolay: 6diil-
lendirilir ya da cezalandirilir. Cocuklarin babalarinin giinahindan so-
rumlu tutulmalar disiincesi, ya da bir insanin bagkalar1 i¢in 6lmesi
tamamen sagmadir ve hig bir gegerliligi yoktur.
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Gtilinahin etkisi — imandan ayrilma ya da “Birini ya da birseyi Tan-
r’’ya es kilma” (sirk) disinda — o kadar agir degildir. Daha ¢ok ahlaki
ve sosyal diizene aykirilik (haram), en kotii durumda da Tanri’'nin ver-
digi yasaya (seriat) aykirilik durumundadir. Ancak direk Tanri’ya yo-
nelik bir saldir1 olusturmaz. O, yarattiklarinin giinahlartyla yaralanma-
yacak kadar biiytik ve yiicedir. Tanr1 kudreti ve litufkarlig: ile 6zgiirce
ve comertce affeder. Insan yasay1 her an ve her sekilde izlemiyor olsa
bile iyi bir miisliiman sayilabilir.

Hac, beden alma skandalinin tam bir semboli durumundadir: “la-
netlenmis” olarak Olen insan olmus bir Tanr1. Mesih’in ¢armiha geril-
mesi Kuran tarafindan acgikc¢a ve siddetle reddedilir. Hag tarih icinde
de kotiliiklere sebep olmustur. Hristiyan sevgisine taniklik edemeyecek
eylemlerde sembol olarak kullanilmistir: hem bati dillerinde hem de
Arapc¢a’da “hag¢” kelimesi ile baglantili sekilde (salib -al-hurub- al-sali-
biyya: hagin bayrag: altindaki savaslar) tanimlanan Hagli Seferleri’'nde,
egemenlik siyaseti ve hristiyan dinin igige gectigi sdmiirgecilikte, Fran-
sa’nin Cezayir'in kurtulusuna karsi savasinda oldugu gibi hristiyan
batinm savunulmasmda. Bugiin de Islam diinyas: ile hristiyan diinyas:
arasindaki biitlin gerilimler hilal ve hag¢ sembolleri ile betimlenir.

Gilnimiizde de hristiyanlar hagin kurtulus anlamini kabul ederler.
Katekizm (din bilgisi) ve egitici kitaplarda soyle gecer: “Mesih bizim

icin ac1 ¢ekti” ... “Tanrisal adalet 6niinde bizim giinahlarimizin fidye-
sini 6dedi” ... “Adem ve Havva'nin giinah1 nedeniyle hepimiz suglu
olduk...”

Detayli olarak
1. Insan ve giinah

Kuran, Adem’in glinahin1 Kitab1 Mukaddes’e ¢ok yakin bir s6z ve ak-
tari ile anlatir (Kuran, Bakara 30-38; Araf 19-27 ve 117-128). Tanri’nin
emri insanin yasam agacindan yememesi gerektigini soyliiyordu. A-
dem’in ve “esinin” (Havva Kuran'da ismen anilmaz) giinahi Tanri’nin
emrine karsi gelmeleridir. Ancak sunu belirtmek gerekir: Adem tovbe
eder ve Tanrt onu affeder. Boylece Ademle giinahsiz peygamberler
sirasini baslatir.
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Adem giinahinin onun soyu agisindan sonuglar: vardir. Cennetten
kovulmus durumdadirlar. Seytan’in denemelerine maruz kalmaktadir-
lar. Yasamlari savas ve kavgalarla doludur. Baska ayetlerde ise Kuran
ortak sorumluluk fikrini israrla reddetmektedir. Su ifade sikca tekrar-
lanir: “Higbir suglu baskasinin sugunu yiiklenmez” (Kuran, Enam 164,
Araf 28; Isra 15; Fatir 18; Zimer 7). “Atalarimizin” giinah islemis
olmasi, kendi giinahlarimiz i¢in 6zir olamaz. Herkes kendi sorumlu-
lugunu bilmek zorundadir. Son yargi tamamen kisisel olacaktir. Son
Giun’de herkes hesap verecektir (Kuran Tur 21; Necm 38; Vakia 4-11;
Infitar 19; ve 6zellikle Zilzal 7-8: “Kim zerre kadar hayir yapmissa onu
goriir. Kim de zerre kadar ser islemisse onu goriir”).

Ancak Kuran insanin dogasinin kétiye egilimli oldugunu kabul
eder. Genel olarak insanlar hakkinda konustugu zaman hemen her de-
fasinda insanin “asi”, “nankor veya imansiz” (kafir), zorba, sabirsiz,
kavgaci ve giivenilmez oldugunu soyler (Kuran, Bakara 75; Al-i Imran
72: Maide 61; Enam 43; Araf 94-95; Tbrahim 34; Isra 17, 67, 100; Kehf
54-55; Enbiya 37; Ahzab 72; Fetih 26). Insan kan doker ve fesat ¢ika-
rir (Kuran, Bakara 30), ilk kan dokiilmesi, Adem’in bir oglunun dige-
ri tarafindan (Kuran, Maide 27-32) 6ldiiriilmesinden itibaren, Israilli-
ler tarafindan 6ldurilen peygamberlerin kanina kadar (Kuran, Bakara
61, Al-i Imran 21, 112, 181, 183; Nisa 155; Maide 70). Kuran, “asir1
sekilde kotuliglh emreden nefisten” bahseder (Kuran, Yusuf 53).

Bunun 6tesinde Kuran hem giinahta hem de iyiliklerde bitiin in-
sanlarin dayanismasindan sézeder. Kotiler Tanrisizlig1, kiifrii meyda-
na ¢ikarirlar, sapkinlar yoldan ¢ikarmaya ¢alisirlar (Kuran, Bakara 109;
Al-i Imran 69, 98, 110; Maide 49) ve Tanrr’ya kars: birlesirler ( Kuran,
Maide 78; Enfal 73; Enbiya 54). Imanlilar ise dayanisirlar ve iyilik yap-
maya yonlendirip birbirlerine yardim ederler (Kuran, Nisa 114; Tevbe
71; Mimtehine 10).

Sefaat konusunda ise islami teologlar Kuran’in kastettigi anlamda
her peygamberin halki icin sefaat edecegini sdylerler (Kuran Nur 62;
bkz. Al-i Imran 159; Nisa 54; Enfal 33). Muhammed bunu 6zellikle
kendi immeti i¢in yapar, ancak daima “Tanrinin izniyle” ve imanli
onun sefaatini dilemisse (Kuran, Bakara 255; Yunus 3; Meryem 67).
Sufi ¢cevrelerinde batil inanglara yonelme ve teologlarin suglamalarina
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maruz olma rizikosuna ragmen sefaatcilerin (veli/evliya) sayisini ar-
tirmaya yoOnelik bir egilim gorilmektedir.

2. Hac

Isa’nin hagta 6liimii Kuran tarafindan acik¢a reddedilir: “Halbuki onu
(yahudiler) ne 6ldiirdiiler, ne de astilar; fakat (6ldiirdiikleri) onlara Isa
gibi gosterildi.” (Kuran, Nisa 157; bkz. Al-i Imran 55). Kuran yorum-
cularmin bu “onlara Isa gibi gosterildi” (subbiha lahum) bolimiinii bi-
tin yorumlamalarinda anlami: Onun yerini alan birisi (Romali komu-
tan, Kireneli Simon ya da Petrus) Isa’nmn yerine gecmistir ve onun
yerine carmtha gerilmistir. Islami aktarmin bitinligii icinde su konu-
da hic bir kusku yoktur: Isa carmiha gerilmedi, Tanr1 onu koruyarak
dismanlarimin ona ulagmasin: engelledi ve cennete kendi katina ytik-
seltti. Isa, zamanin sonunda Son Gun’iin (Kiyamet) gelisinin haberci-
si olarak geri gelecektir.

Kuran ve Islamiyet’in tarihte gerceklestigi kesin kabul edilen bir o-
lay1 neden inkar ettiklerini anlamamaiz gerekir. Bu sonuca yonelten sey,
Doketist (Isa'nn insani mevcudiyetini yalnizca bir goriintii sayan) ve
Gnostik (Kurtulusu yalnizca Tanr1 ve Diinya’y: felsefik agcidan tani-
maya ve anlamaya baglayan) akimlardan ¢ok Kuran’'in kendine 6zgii
tek Tanriciligidir. Kuran'da peygamberlerin bir silsilesinden bahseden
aktarilarin hepsi de tek ve ayni sekildedir: Bir ulusa gonderilen pey-
gamber, ki¢iik bir grup disinda ¢ogunluk tarafindan reddedilir; insan-
lar onu 6ldiirmeye kalkisirlar, ancak Tanr1 bir mucize ile onu kurtarir.
Ciinkii Tanr1 elgisini diismanlarinin eline birakamaz. Isa’nin oykiisii
de ayn1 bu semayi izlemektedir. Ancak Kuran Medine’de Israilogulla-
rin1, Medine’deki yahudilerin atalarini peygamberleri 6ldiirmiis olmak-
la suglar.

3. @Glnahlarin affi

Tanri sik sik affetmekte cOmert olarak tanimlanir. Giinahkarin tov-
besi ve Tanri’nin affi birbiriyle baglantilidir. Evet, hatta bazen Tanr1’-
nin affi insanin tévbesinden 6nce gergeklesir ve bu tdvbeye yol agar
(Kuran, Tevbe 118). Islami teologlar tévbenin giinahlar sildigini soy-
lerler: Mutasil dgretisine gore neredeyse “otomatik” olarak; buna karsi
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celiskili bir sekilde insanin tovbesi ve Tanrisal affin birbirini olanaksiz
kildigin1 soyleyen Asariler “Insallah” derler. Insan giinahindan dolay1
pisman olup tdvbe ederse giinahlar: silinir, bunu yapmasa bile Tanr1
onu affedebilir. Yine de ayn1 Asari 6gretisi yireginde “(islami) imanin
bir zerresini bile” barindiran herkesin cennete gidecegini sdyler. Buna
karsin Kuran ve ¢agdas teologlar iyi islerin degeri konusunda israr
ederler.

Ill. Hristiyan gérusi

1. “Miras Glinah”

Gilinimiizde hristiyan kutsal kitap yorumcularinin ve teologlarin ¢cogu
Kitab1 Mukaddes’te Eski Ahit’in (Tevrat) Yaratilis kitab1 3. bolim ile
Yeni Ahit’in (Incil) Romalilara Mektup kitab1 5. boliim 12 ila 21. ayet-
leri konusunda hemfikirdirler. Bu metinler insanin yeryiiziinde varolu-
sunun kaynagi ve gecirdigi evrimlerin bilimsel agiklamasi durumunda
olmayip, aksine kotilik ve giinahin yerytiziinde genel gézlemlenmesi
sonucu dogan bir kaninin sembolik tarihini sunarlar.

Insanoglu yeryiiziinde oldugu siirece — insanin baslangici nasil agik-
lanirsa ag¢iklansin — glinah mevcut olmustur: sahsi ya da topluca ben-
cillik, 6liimcil catisma ve ¢ekismeler, Tanri’ya ve buyruklarina karsi
isyan, putperestlik ... her insan i¢inde yapmak istedigi iyi sey ile onu
ceken, yoldan ¢ikaran kotiiniin kavgasini yasar (Yeni Ahit, Romalilara
Mektup 7,21-25). Kotiinlin bu ¢ekim giiciiniin, cazibesinin insanin en
icine kadar etkisi vardir. Her cocuk bunu dogustan itibaren i¢inde tagir.
Insan kendisini bir anda Tanri'nin istegi ile uyum ig¢inde ve onunla
dostluk i¢inde bulamaz, bunun yerine iyi ve kotiinlin uzun bir gegmi-
siyle ve ozellikle Kitab1 Mukaddes’in “Diinyanin giinahi” olarak ad-
landirdig1, insanlarin kendi aralarinda ve Tanri’yla olan anlayisini ve
birligini bozan kisisel su¢larin agiyla sekillenmis bir “dogay1” “miras”
olarak alir. Pavlus boylece su sonuca varmaktadir: Her insan, ister
yahudi ister yunanli isterse baska uluslardan olsun, Isa Mesih’te a¢in-
lanan Tanri'nin affedici litfuna muhtactir. Imanlilar vaftizle (kisisel
giinahlardan ayri, bastan mevcut olan) giinahin “kudretinin” kirildig
Mesih’in egemenlik alanina girerler.
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“Miras giinah” kavrami insanm1 dogustan suglu kilacak kisisel bir
glinah anlamini tasimamaktadir. Kitab1t Mukaddes’in ya da Kilise'nin
Ogreti makaminin hi¢ bir metni kisisel giinahin bagkasina aktarimin-
dan s6z etmez. Peygamber Hezekiel kitabinin 18. bolimiinde siddetle
bu fikre kars1 ¢ikar, Isa da bu reddi ayn1 sekilde vurgulamistir (Yeni
Ahit, Yuhanna 9,2-3; Matta 16,27).

2. Hag ve Kurtulug

Hag araciligiyla kurtulusa iman pratikte siipheli ifadeler ve dinsel ya-
sam ac¢isindan saglikli olmayan yonelimlere de yolagti: 6rnegin nere-
deyse mazosizme varan oranda acinin bir ¢esit dinsel yiiceltilmesi
(‘Dolorismus’); Tanrisal adaleti kaynak gostererek pasif bir itaati ideal
gosteren mentalite; goniillii olarak cezay: gekerek ya da “bagkasinin
yerine” ac1 ¢ekerek kotiiligl ortadan kaldirma istegi vb. Giiniimiizde
ara sira rastlanan, bir devrim liderinin adaler ve kurtulus i¢in “kutsal”
savasta en bilylik yasam kurbanini bu smiflandirmaya dahil etmek
mimkiindiir. Bazi temel hristiyan gerceklerini animsamamiz burada
yararli olacaktir.

2.1 [sa’nin yasaminin sonucu olarak hag

Oncelikle Isa’nin yasami kurtarici ve sagalticidir. Isa, bazen Tanr’nin
asil istegine kars1 olarak yorumlanip insanlarin sirtina gereksiz yiikler
koymay1 saglayan (Yeni Ahit, Matta 11,28; 23,4; Luka 11,46) dinsel
yasaya (seriat) karsi i¢sel 6zgiir tutumu araciligiyla ve Tanri’'nin biitiin
insanlari kayitsiz sartsiz seven bir baba oldugu seklindeki gercek yiizii-
nii agiklamaktaki sadakati nedeniyle halkinin 6nderlerinin diismanli-
gin1 tizerine gekti. Bu onderler, Isa’dan hayal kiriklig1 duyanlarin isbir-
ligi ile onu 6liime mahkum ettiler. Isa’y1, kendi yasalarina gore klasik
ve acimasiz ¢armiha germe yontemi ile 6ldiiren Romalilarin eline tes-
lim ettiler. Isa’nin acimasizca 6ldiriliisii, onu yasaminda icsel olarak
yonelten seyin sonucuydu.

Isa’nin 6limii diismanlarini hakliymis gibi gosterdi: Isa’nin amaci
gercek ve gercege uygun olamazdi, Oyle ya, yoksa Tanr1 ve biitiin diin-
ya tarafindan terkedilmis bir sekilde 6lemezdi. Isa’da Tanr’nin sahsen
etkin olduguna ve Tanri’nin egemenliginin yaklastigina inanan havari-
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ler hayal kirikligia ugramislardi. Tanr1 demek ki, Isa’nin tanimladi-
gindan daha farkli olmaliydi.

Havarilerin bu hayal kirkliginda kalmamalari, aksine yeniden Isa’y1

Tanrr’nin aginlayicisi olarak kabul edip duyurmalari, onlarin gozleri-
nin agilmasi ve ¢armiha gerilmis Isa’y1 yeni bir sekilde gérmelerinden
ve onunla yeni bir sekilde karsilasmalarindandir.

Isa’nin hagta 6limi bu nedenle Isa’nin Tanr1’y1 sinirsiz ve sartsiz

sevgi olarak duyurmak ve buna goére davranmakla haksiz oldugu anla-
minda bir kanit olarak goriilmemelidir. Erhard Kunz SJ bu konuda
sunlar1 yaziyor:
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“Isa’nin 6limii bu sevginin icsel ve en derin sonucu olarak goriile-
bilir, dyle ki, Isa’nin amac1 yanilg: olarak kalmaz, yeni bir sekilde
gecerli olur. Clinki kim bir baskasini1 6nsartlar ve kosullar koyma-
dan sevgisi ve litfunu artirmak i¢in sever ve ona iyi davranirsa, o
kisi hangi durumda olursa olsun onun yaninda kalir. O kisi sikinti-
da olsa da ona yonelir. Isa’nim diisiincesi ile seven kisi actdan kork-
maz, acidan kagmaz, aksine o actyi istlenir, ¢linkii o aciy1 payla-
sandir. Sikint1 ve elemlerin oldugu bir diinyada bu sevgi aciya yo-
neltir, ona dahil eder (Yeni Ahit, Luka 10,30-37). Isa’nmn diisiince-
si ile anlasilan sevgi, karsi taraf kotiliglin eline diisse de kendini
ondan koparmaz. Koétilige katlanir ve kotiiliigi iyilikle yenmeye
calisir. Nefret ve kin duygusuna kapilmadan haksizliga ve zorbaliga
dayanmakla, intikam prensibi (‘Goze g6z’) iizerine dayanan koti-
ligiin ¢cemberini kirar. Kotilik gordiigii zaman intikam almayan
sevgi karsisinda kotiliik yokolur. Bu sekilde sevgi kotiligl yener.
Icinde kotiiliigiin gecerli oldugu bir diinyada sevgi haksiz zorbaliga
ugramaya, en u¢ durumda ise haksiz bir 6lime katlanmaya yonel-
tir (bkz. Yeni Ahit, Matta 5,38-48).

Isa ac1 geken ve kotii bir diinyada Tanr’y1 sartsiz ve smirsiz sevgi
olarak gostermek istiyorsa, o zaman acidan ve haksiz zorbaliga
katlanmaktan kag¢inamaz. Bu nedenle sikinti ve zorbaliga maruz
kalmak Isa’nin amacina kars1 gegerli bir mazeret olamaz, aksine bu
dinyamizda sartsiz sevginin etkin olabilecegi yoldur. Sevginin
amagladigi iyilige, diinyamizda yalnizca acilart paylasmakla ve ko-
tilige dayanmakla ulasilabilir. Bugday tanesi ancak topraga distp



O0lmekle meyve verebilir (Yeni Ahit, Yuhanna 12,24). Bu a¢idan
Isa’nin hagtaki 6liimii, o ana dek yasananlari sahte ve aldanma ola-
rak ortaya koyan oliimciil bir sonug olarak degil, Isa’nin etkinligi-
nin icsel tamamlanist olarak goriiniir. Isa, cektigi acilar ve 6liimiinde
sonuna kadar seviyordu (Yeni Ahit, Yuhanna 13,1)"

2.2 Yalnizca dirilisi isa’nin éliimdine kurtarici bir anlam
kazandirir

Tanr Isa’y1 liimden diriltmekle Isa’ya yasam ve oliim verdigi igsel an-
lamini onaylar. Isa’y1 6liimden yasama diriltmekle onu biitiin zaman-
larm biitiin insanlarinin yasamimda mevcut kilar. Bdylece Isa’nin yasa-
mi1 ve Olimiiniin anlami bizler i¢in su anda mevcut ve aramizda da
“sanki bugiinmiis” gibi etkin olur. Isa dirilmis olarak Tanrr’da yasadig
ve mevcut oldugu i¢in — dirilisinden 6nceki yasaminda oldugu gibi —
bugiin de insanlara Tanr’nin affedici sevgisini sunabilir. Dirilmis ola-
rak giinah ve 6liimden kurtarma kudretine sahiptir. Bu nedenle Isa’nmn
yasamina katilmay1, yani onunla ve onda Tanri’dan gelen gercege ayni
sadakati yasamayi, insan kardeslerini ugurlarinda canini verecek kadar
sevmeyi ve diismanlari, karsi olanlart sartsizca affetmeyi kabul ettigi
zaman her insan kurtulmustur. Bu sekilde hem zalimi hem de mazlu-
mu ayni boyunduruk iginde kolelestiren ve hapis eden nefretin zinciri
kirilir. Tek bir sozle: Isa’y1 diriltmekle Tanr sevgiyi nefrete kars: mu-
zaffer kilmstur.

Isa, 6rnek yasami ve 6liimiini, giinahin ve 6liimiin zincirinden ger-
¢ek bir kurtulus kudretine doniistiiren ve Tanrioglu'nun yasamina ka-
tilmay1 insanlar i¢in miimkiin kilan dirilisi araciligtyla Rab, Kurtarici
ve Sagalticidir.

Sonug olarak Kitab1 Mukaddes’le birlikte sunu diyebiliriz: Isa, boyle
yayginlasmis yanlis anlamanin, hep biz insanlara eslik eden bencilligin
ve nefretin kurbani olarak “giinahlarimiz i¢in” degil; aksine bizlere gii-
nahlarimizdan kurtulmanin yolunu agmak ve bu kurtulusa erismek icin
bizlere gii¢ ve lituf saglamak iizere “biz giinahkarlar i¢in” canini ver-
migtir.
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2.3 Ik hristiyanlarin isa’nin yasami ve élimii hakkindaki
dustnceleri

Isa’nin dgrencileri olan kadinlar ve erkekler dirilisle saskina donerler.
Bu peygamberin tamamen basarisiz olup gittigi deneyim ve diisiincesi-
ne vardiklar sirada, Kutsal Ruh’ta dirilmis Isa’nin mevcudiyetini gor-
mekten ¢ok etkilenirler. Artik onun “Rab ve Kurtaric1” oldugunu du-
yurmaya baslarlar. Isa’nin korkung 6liimiine bir agtklama aramalari ¢ok
dogaldir. Eski Ahit’ten kaynaklanan kiiltiirlerinin yakin kildig: diistince
ornekleri onlara yardimci olur. Ornegin, 6zgiirce ve tam bir fedakarlik-
la kendini kurban ederek Baba tarafindan kendisine yiiklenmis olan
goreve sadakatini kanitlayan bastanik ya da bassehit konusu (Yeni
Ahit, Yuhanna 10,18; 18,37; Elgilerin Isleri 1,5; 3,14); halkinin giinah-
lar1 i¢in 6len ac1 ¢eken kul konusu (Eski Ahit, Yesaya 50,5-8; 53,1-12);
Kurtarici konusu: halkini Misir’a kolelikten 6zgir kilarak “kurtaran”,
kendi halki olarak “satin alan” Yahve, goel’dir O (Eski Ahit, Cikis 6,6-
8; bkz. ‘. Samuel 7,23 vd; Yeremya 31,32); ve sonunda ruhsal kurban
konusu. O kendisini kurban eder ve bdylece biitlin 61diirilmiis masum
kurbanlarin yerini alir ve yerlerine gecer (Yeni Ahit, Ibranilere Mektup
7,27; 9,12.26.28; 10,10.12-14; bkz. Romalilara Mektup 6,10; Petrus’un
1. Mektubu 3,18).

IIk hristiyanlarm, Isa’nin 6liimiinii, dirilisinin 1s13mda anlasilir kil-
ma ¢abalar1 Yeni Ahit’'in degisik bolimlerinde yaziya dontstii. Hristi-
yan aktarismin kelime hazinesi iste bu diisiinceden gelisti: Ibraniceden
Yunancaya, Latinceye ve diger diller ve bu dillerin kiltiirlerine dogru:
Sehadet, Kurtulus, Fidyeyle kurtarma, ugruna aci ¢ekerek 6deme, kur-
ban, tazminat, temsilen yerine gecme.

2.4 Kurtulus Teolojileri

Bu kelime hazinesi tizerine kurulu ve bazen bu kelimeleri Kitabi Mu-
kaddes’teki koklerinden ayirir sekilde kurtulus teolojileri latin diinya-
sinda ¢ok degerli olan hukuksal kategorileri 0zellikle g6zoniinde bu-
lundurarak zamanlarinin kiiltiirel yapilarini kullandilar. Bu sekilde su
teoriler gelisti:

1. Ceza Teorisi (Latin kilise babalari, Augustinus): Gilinah, hataya
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‘denk’ olan bir cezay1 gerektirir. Mesih, Tanrisal adalete uygun sekilde
sucu 6demekle cezayi iistiine alir ve bizleri kurtarir. Bazi kilise babalari,
Mesih’in, insanlara egemen olan seytana bu borcu 6dedigini sdyleye-
cek kadar ileri giderler.

2. Ikame ya da tazmin teolojisi (Roma hukukuna baglant1 icinde
Tertulyan; Alman hukukuna baglanti i¢cinde Aziz Canterbury’li An-
selm): Gilinah, Tanri’ya kars1 bir sugtur. Tanr1 sonsuz oldugu i¢in su¢
sonsuz bir tazminat1 gerektirir. Fani insan bdyle bir tazminati yerine
getirmeye muktedir olmadigi i¢cin Tanr1 sevgisiyle kendi oglunu insan-
lar i¢cin ‘ikame etmekle” bir “arag, ¢are” hazirlar. Bu sekilde Ogul, Tan-
risal adalet i¢in gerekli olan1 yerine getirir.

3. Ortacagda biiyiik teologlar, 6zellikle Aquino’lu Thomas kurtulu-
sun icinde bulunan sevgi planini ortaya koyarlar. Tanr1 giinahlarimizi
hemen affedebilirdi. Ancak boyle basitge affetmesi, insanlara ¢ok az
deger verdigi anlamina gelirdi. Tanri, 6nce gergek insan olan Mesih’te
ve ardindan biitiin insanlarda, insanin, O’nun Kurtarisi ve affinda pay
sahibi olmasini istedi. Her insan — tamamen liitufla “dogaiistii” bir
sekilde Mesih’in yasamina yiikseltilerek — iman ve tévbe yoluyla, itaat
icinde yasami1 ve 6limii yoluyla kurtulusunun tamamina erismesinde
etkin olabilir.

Bu teolojilerden, kurtulusun 6ncesinin (ceza teorisi) ‘yikleyici’ ka-
rakterini gdzoniine alarak, Mesih’in glinahkar bir insanlig: iistlendigi
ve onlarin sonucunu kabullendigi (ikame), insanin kendi kurtulusunda
pay almasi (hizmet), Mesih’in goniilli olarak kendini feda etmesi (kur-
ban) gercegi konusundaki ¢abanin altin1 ¢izmeliyiz. Hukuki cercevele-
rini ise gérmezden gelebiliriz. En 6nemlisi ise, Isa’nin hagta éliimiinii,
O’nun yasami ve dirilisinden ayiramayiz.

IV. Hristiyanlar yanithyor

Miras giinah Adem’den miras alinan kisisel bir giinah ya da sug¢ degil-
dir. Miras glinah, giinahlar nedeniyle diinyaya hakim olan ve her insa-
nin daha bastan i¢ine diistiigii genel yanlis durumu tanimlamaktadir.
Giinah kisisel bir eylemdir ve herkes kendinden sorumludur. Ayni za-
manda kimse i¢inde kotilige egilimi ve kotiiye dogru yoneltebilecek
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koti etkileri gormezden gelemez. Giinahin sosyal etkileri de vardir.
Diinyada kotiliigin giciini artirmaktadir. Isa’nin hacta 6limii, sag-
lam temellerle reddedilemeyecek tarihsel bir gercektir. Ancak, Kurani
bunu yine de reddetmeye yonelten nedenlerin anlasilabilecegini ima
ediyorum: Kuran, bunu Tanri’nin, kendisine ait olanlar i¢in liitufkar
Ongoriisiini anlagilir kilmak i¢in yapmaktadir. Bu nedenle hristiyan i-
manmna gére Tanri'min Isa’y1 hacta terketmedigi, aksine O’nu dliimden
diriltip 6limiind yiicelige doniistiirdiigi vurgulanmalidir.

Ayrica: Sanki daha 6nceden yazilmis bir senaryo uygulanir ve her-
kes kuklalar gibi roliinii oynar sekilde Tanr1 “Isa’y1 6liime teslim” et-
memistir. Isa yasaminda Tanrr’ya ve Seriat’a yonelik tavri nedeniyle
insanlar tarafindan 6liime mahkum edilmistir. O, kotiiniin gii¢lerinin
kurbantydi: Nefret, haksizlik, kiskanglik, sahsi ¢ikar... hala diinyamizi
bigimlendiren giigler.

Ikinci Vatikan Konsili acik¢a vurgulayarak biitiin insanlarin giinah-
larinin sonucta Isa’nimn dliimiinden sorumlu oldugunu belirtti. Konsil,
Isa’nin déneminin yahudilerinin torunlarini ya da ge¢misin ve giinii-
miiziin biitiin yahudi halkin1 Isa’nin reddedilmesi ve 6ldiiriilmesinden
topluca sorumlu olarak su¢clamay1 reddetti.

Kurtulus, glinahkarlar i¢in aci ¢ekerek Tanri’nin yaralanan serefini o-
narmak lizere masum bir kurban isteyen intikamci bir Tanri’nin yatis-
tirllmas: degildir. Kurtulus, Isa’nin yasaminda, 6liimiinde ve dirilisinde
Tanri’nin affedici, merhametli sevgisini etkin bir sekilde aginlamasi ile
gerceklesir. Isa, yasamin sevdikleri ugruna feda (6rn. Arap dogusunda
al-fida kelimesi kurtulus olarak anlasilir) eden birisi 6rnegiyle insanla-
ra Tanr1’yla birligi armagan eder ve onlara sevgi ile yasamay: miimkiin
kilar.
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4. Muhammed — Peygamber:
Hristiyanlar icinde mi?

I. Mdsliimanlar soruyor

Islamiyet biitiin peygamberleri tanir. Dereceleri konusunda ayrim yap-
makta, ancak mesajlarinin gercekligi konusunda ayrim yapmamakta-
dir. Isa, peygamberlerden biridir (Kuran, Bakara 136.285; Al-i Imran
84).

e Siz hristiyanlar da biz miislimanlar gibi Muhammed dahil olmak
izere biitiin peygamberleri kabul ediyor musunuz?

II. [slami gériis

Genel olarak

Kuran, tarih boyunca birbiri arkasindan Tanr1 tarafindan génderilen bir
cok peygamberden bahseder. Isa da onlarm en biiyiiklerinden biridir
(Kuran, Bakara 136.253; vb). Ancak peygamberler zinciri sonuna ve
tamamlanisina “peygamberlerin miithrii, sonuncusu” Muhammed’de
erisir (Kuran, Ahzab 40). Sonug olarak islam inancit Kuran’in vahyin-
de biitiin dinsel sorulardaki gergcegin ol¢iitiinli goriir.

Hristiyanlarin Muhammed’in peygamberligini reddetmeleri miis-
limanlar1 yaralar. Bunun 6tesinde miislimanlar, hristiyanlarin, Tan-
ri’'nin bitiin insanlik i¢in Kuran’in aktaricisi olarak sectigi Muham-
med’in peygamberligini tanimamakla islamiyeti, yani genel anlamda
mislimanlarmn diri dinsel pratiklerini ve ayni zamanda simdi ve bura-
da mevcut islami toplum ortaklarinin dinsel, ruhsal ve mistik degerle-
rini tanimadiklarimi hissederler. Bunun yaninda bu reddi, en kiigik
yaslarindan itibaren yiiceltmeyi ve sevmeyi 6grendikleri kisiye hakaret
olarak gormektedirler. Bu duygu, konusulan kisi — az da olsa — hristiyan
edebiyati ve teolojisinde uzun bir ge¢misi olan Muhammed hakkinda-
ki olumsuz yargilari bildigi oranda daha da giiglenir. Muhammed ara-
sira yalanci ve yoldan ¢ikarici olarak da adlandirilmastir.
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Detayli olarak

Kuran baglangi¢ctan beri, Tanri’'nin daha 6nceki peygamberlere yiikle-
digi, ancak simdi Kuran'da “apagik bir arapgayla” duyurulan ayni tek
Tanrict mesajt duyurdugunu iddia eder. Kuran'da 25’ten fazla peygam-
ber ismen anilir, ki bunlarin ¢ogu bize Kitab1 Mukaddes’in aktarisindan
tanidiktir. Adem’den sonra bunlar Hanok (Idris), Nuh (Nuh), Ibrahim
(Ibrahim), Ishak (Ishak), Ismail (Ismail), Lut (Lut), Yakup (Yakup),
Yusuf (Yusuf), Yitro (Suayb), Musa (Musa), Harun (Harun), Davut
(Davud), Siileyman (Siileyman), Ilyas (Ilyas), Elisa (Elyesa), Yesaya
(Zi’I-Kifl), Yunus (Yunus), Eyiip (Eyyub), Zekeriya (Zekeriyya) ve
daha yiiksek bir derecede sayilan onun oglu Vaftizci Yahya (Yahya),
Meryem (Meryem) ve oglu Isa (Isa) dir. Kitabi Mukaddes’te bu sahis-
lar Ilyas, Elisa, Yesaya ve Yunus, bazen de Musa normalde peygam-
berler sayilmazlar. Buna karsin Kitabit Mukaddes’in Yesaya disindaki
dort ‘biyluk’ peygamberi ve Yunus disindaki oniki ‘kiiclik’ peygambe-
ri Kuran'da anilmazlar, Yunus da sadece kendisini yutan biiyiik balikla
ilgili ilging 6ykiide anilir. Kitabt Mukaddes, Ad kavminin peygamberi
Samud ve Samud kavminin peygamberi Salih’i, ve eger Midyan'daki ka-
hin Yitro ile ayn1 sahis degilse Medyenli peygamber Suayb’i tanimaz.

Kuran’da ad1 gegcenlerden tli¢ peygamber 6zel olarak islenir. Bazen
Kitab1 Mukaddes’in metinlerine benzeyen, bazen de ¢ok farkli olarak
Kuran’da aktarilan Oykiilerde bu peygamberler merkezi sahislardir.

Ibrahim, iman itaati icinde oglunu — Ishak ya da Ismail oldugu agik
kalmaktadir — kurban etmeye hazirdir. Tanr tarafindan gonderilen me-
legi selamlar ve konuk eder. Tek Tanrici inancin 6ne ¢ikan 6rnegidir.
Mekkelilerin tapinslarini ¢ok Tanriciliktan armndirir ve oglu Ismail’le
birlikte Kabe'nin temelini atar’. Boylece biitiin diger peygamberlerden
daha fazla haccin (miisliimanlara Kuran'da buyurulan ibadet yolculu-
gu) dua ve ruhunu bigimlendirir.

Nil’in sularindan kurtarilarak Firavun'un sarayinda yetisen Musa,
daha sonra kardesi Harun'un yardimiyla halkinin Misir’1 terkedebil-
mesi i¢in izni alir. Kizildeniz’i ayaklari dahi islanmadan gectikten
sonra Sina Dagi’'nda Tanri’'nin kendisiyle konustugu (kelim Allah),
kendisine Tevrat’1 (yani Musa’nin bes kitabi) verdigi kisi olacaktir. Isa,
mucizevi bir sekilde Bakire Meryem’den (¢6lde, bir hurma agacinin
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yakininda) dogdu, Tanri’dan Incil’i (tek bir kitap olarak) ald1, Israilo-
gullarina Tek Tanricilig1 vazetti, bircok mucizeler (6rn. Camurdan yap-
t181 bir kusun cana gelmesi, gizli disiincelerin agiga ¢ikarilmasi, kor-
lerin ve clizamlilarn iyilestirilmesi, 6liilerin yeniden yasama dondiiriil-
mesi vb.) yapt1. Isa, yahudilerin diismanhigiyla kars: karstya kald:. Bun-
lar, onu ¢armiha gerdiklerini de iddia ettiler. Ancak bu bir yanilgidir,
ctinkii yahudiler amaglarini gergeklestiremeden Tanr1 Isa’y1 kendi ka-
tina yiikseltmistir. Isa yasamaktadir ve zamanin sonunda Yargi Gunii’-
niin (Kiyamet) habercisi ve hazirlayicisi olarak, Islamiyetin gercek din
oldugunu duyurmaya gelecektir. Yagamai sirasinda son peygamberin ge-
lecegini de 6nceden bildirmisti. Bu peygamber Ahmed (=Muhammed)
adin1 tastyacakt: (Kuran, Saf 6). Isa, “Tanr’dan bir s6z” ve “Tanrr’dan
bir ruhtur”, ancak ne Tanrioglu’dur ne de Tanri’'nin kendisidir.

Biitiin peygamberlerin en biiyigi ise “peygamberlerin miihrii, so-
nuncusu” olan Muhammed’dir. Isa’dan sonra 570 yilinda Mekke’de
dogmustur. Basarili bir tiiccar olarak kirk yasindayken, kendisini pey-
gamber olarak ortaya ¢ikip tek Tanri’nin istegini yeniden duyurmaya
zorlayan vahiyler aldi. S6zleri — cennetteki altin levhalarin direk vahyi
olarak — Kuran’da biraraya getirildi. Muhammed, 622 yilinda Yatrib’e
(sonradan Medine olarak anilir oldu) hicret® ederek Mekkelilerin diis-
manligindan korundu. Orada yalnizca dini degil hem de siyasi 6nder
oldu, bitiin miislimanlar1 kabile sinirlarini asarak tek Tanri’ya olan
inanglarinda tek bir cemaat (iimmet) kild1 ve bazi aksiliklere ragmen
niifuz bolgesini siirekli genisletti. Kendisini dislanmalar1 degil, yalnizca
yenilenmeleri olarak gordiigi yahudi ve hristiyanlar: mesaji i¢in ka-
zanma umudu gerceklesmedi. Onlarla bozusma gerceklesti. Bu sekilde
once Kudis’e yonelik kibleyi degistirdi. Kabe yonelim merkezi oldu,
630 yilinda oradaki putlar, resimler ve tapinis sembollerini ortadan
kaldirdi, 632 yilinda o zamandan beri her yil gerceklesen misliman-
larin Kabe’ye ilk hac ziyaretini yonetti. Muhammed 632 yilinda o6ld.
Kuran yaninda onun yasami ve davranislari da mislimanlar i¢in or-
nek teskil eder. Karis1 Hatice’nin 6liimiinden sonra bir¢ok kadinla ayni1
anda evliydi. Aktariya gore okuryazar degildir. Bu tanimlama biiyiik
bir ihtimalle Muhammed’in 6gretisini tamamen vahye bor¢lu oldugu-
nun ve kendisinin bu dgretiye hicbir katkis1 olmadiginin altini ¢izmek
icindir.
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Kuran’'daki peygamberler hakkindaki biitiin aktarilarin ayni semay1
izlemesi ilgingtir:
- Her halktan bir peygamber Tanri tarafindan segilir.
- Peygamber halkin dilini konusur.
- Ayni1 Ogretiyi (yalnizca tek bir Tanr1 vardir) vazeder.
- Halkinin diismanligina, hatta 6liim tehlikesine maruz kalur.
- Ancak Tann elgisini kurtarir, imansiz halki cezalandirir.

Bu sema, Muhammed’in peygamberlik deneyimi ile de tamamen ay-
nidir. Muhammed’in peygamber olarak yasadiklari, peygamberlik ma-
kamindaki seleflerine aktarilmis gibi goriinmektedir. Bu, Kuran'daki ha-
liyle Isa’nin neden tek Tanriciliktan baska bir sey vazetmemis oldugu-
nu agiklar. Sonucunda Kuran'daki Isa dogal olarak bagkalarinin onun
agzindan sOyledikleri: (annesi Meryem gibi) onun da Allah’in yaninda
Tanri olduklar: iddiasin1 agik¢a reddeder (Kuran, Maide 116-117).

Muhammed, Hicret’ten sonra Medine’de yerel yahudi kabilelerinin
— ve ¢ok daha az oranda da olsa — hristiyanlarin diismanligryla karsi-
lasir. Buna ragmen, ifadeler daha farkli olsa da mesaj1 Kitab1 Mukad-
des’in aktarist ile iliskilidir. Bu yiizden Muhammed kendini Ibrahim’in
tek ve gercek halefi olarak goriir ve yahudilerle hristiyanlarin Ibrahi-
min izinde olduklar1 iddialarmi reddeder. Ibrahim “ne yahudi ne de hris-
tiyandir”. Ibrahim, Muhammed’in simdi yeniden gegerli kildigs, tek
Tanriciligin 6rnek temsilcisidir (bkz. Kuran, Bakara 135.140). Daha 6-
tesinde Muhammed kendini, kendisinde “peygamberlerin sonuncusu”
olarak zirvesini ve tamama erigini bulan (Kuran, Ahzab 40) gercek bir
peygamberlik geleneginin mirasgist olarak gérmektedir. Mesaji, Kuran,
sonu¢ olarak 6nceki biitiin kutsal kitaplarin 6l¢iilmesi gereken oOlgiit
durumundadir: Tevrat, Zebur, Incil. Kuran’m 6gretisine gore bu kitap-
lar daha basta — yoruma gore — yanlis anlasilmis, degistirilmis, tahrif
edilmistir ve artik asil gercek hallerinde degildirler. Sonu¢ olarak da
Islamiyet simdi tek bozulmamus, gercek dindir.

Ill. Hristiyan gérisi

Peygamberlik karizmasi, Eski ve Yeni Ahit’'in Kitab:i Mukaddes gelene-
ginde 6nemli bir 6gedir’. Bu gelenek zirvesine insan olan Tanr1 Sozii ve
en stiin peygamber Mesih’te erigir. Isa Mesih, “imanin kaynag1 ve ta-
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mamlayicisidir” (Incil, Ibranilere Mektup 12,2). Karizma, sadece dgreti
makaminin uygulanisinda degil, Kutsal Ruh’¢a yonlendirilen Tanrihal-
ki'nin biitiinliigiinde de peygambersel kalan Kilise’de siirmektedir.

Peygamberlik ruhu goriinen kilisenin sinirlariin disinda da etken
olabilir. Bu, Eski Ahit’teki “kutsal erkekler ve kadinlarda” (Melkisedek,
Eyiip, Saba kraligesi ...) olmustu; 2. yiizyilin sehidi Yustinus’da bir sira
filozof ve putperest falcilarda “[Tanri] S6ziiniin tohumunun” (logoi
spermatikoi — 2. Apol. 8,1) mevcudiyetini siralamaktadir.

Yakin zamanlarda bazi teologlar daha ileri gitmislerdir. Katolik cep-
hesinde 6rnegin Claude Geffré (Paris Katolik Enstitiisii'nde profesor).
Tunus’taki (1979) Ikinci Islami-Hristiyan Gorismelerinde Mesih’in
bir peygamberden daha fazlasi, gercekten Tanri1 S6zi oldugunu, elgisi
Muhammed olan vahyin ise bir Tanr1 s6zii oldugu dislincesini savun-
mustur. Sonug olarak GRIC (1977’de kurulmus Groupe de Recherche
Islamo-Chrétiens, Islami-Hristiyan Arastirmalar Grubu) iiyesi teolog-
lar Kuran'da, Isa’daki Tanr1 soziinden “farkli ancak gercek bir Tanr1
s6zi” oldugunu kabul etmislerdir. Farklilik ve geliskilerin (6rn. Beden
alis ve Ucliibirlik gibi merkezi hristiyan inan¢ gizemlerinin Kuran ta-
rafindan reddedilmesi) Tanr1 s6ziiniin “vazgecilmez” kanallar1 olan in-
sani aktarim ve paylasimlarin sonucu oldugunu ileri siirmiislerdir.®

Katolik olmayan teologlar arasinda da benzeri bir gelisime rastliyo-
ruz. Anglikan episkoposu ve diinyaca taninan Islam uzmani Kenneth
Cragg’, Muhammad and the Christian (Muhammed ve Hristiyan)
(1987) isimli eserinde hristiyanlart Muhammed’in gercek bir peygam-
ber oldugunu agikca kabul etmeye davet eder. Ayni zamanda Isa’nmn
“bir peygamberden daha fazlasi” oldugu distincesinde 1srarlidir.

Ikinci Vatikan Konsili (1962-1965) bu konuda belirli bir tavir almak-
sizin, Muhammed’i ismen anmadan, islamiyeti gozoniinde bulundu-
rarak kilisenin ag¢iklik ruhuna bir atilim saglamistir'®: “Kilise miisli-
manlara saygi duymaktadir” (bu gercekten yenidir!), ve Konsil 6nem-
li farkliliklarini inkar etmeksizin islamiyetin saygiya deger olan temel
dogmalarini ve tapinma sekillerini anar. Konsilin hristiyanlari, misli-
manlara islami tek Tanriciligin imanlilart ve uygulayicilari olarak say-
g1 gOstermeye cagrisi, gegmiste Muhammed hakkindaki biitiin pole-
mik ve negatif ifadelere reddi icermektedir. Ciinkii Muhammed bu
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cemaatin kurucusu ve Kuran'in dedigi gibi onun “gtizel 6rnegidir”
(Kuran, Ahzab 21). Papa VI. Paul (1897-1978) ve Papa II. Jean Paul
mislimanlarla bir goriismenin oldugu her defasinda, Tek Tanri’ya
imanda bu kardeslik ruhunu tesvik etmislerdir, en etkileyici olanlar1 da
Papa II. Jean Paul’iin, hristiyanlik ve islamiyet arasindaki gercek ruh-
sal kardeslikten bahsettigi, Tilrkiye’'deki hristiyanlara (Ankara, Kasim
1979) ve Kazablanka Stadyumundaki gen¢ miisliimanlara (17 Agustos
1985) hitaplaridir.

Yerel episkoposlar, ruhani meclisler ve teoloji seminerleri de bazen
genel kavramlarla bu yonde agiklamalarda bulunmuslardir, 6rn. Nag-
pur’daki (Hindistan, 1971) Uluslararas1 Teoloji Konferansi'nin tespit
ettigi gibi: “Diinya dinlerinin kutsal yazilar1 ve ibadet sekilleri, farkli
derecelerde, Tanrisal bir agiklamanin ve kurtulus yollarinin ifade tarz-
lar1 olabilirler”. Bu sekilde, Muhammed’le ilgili olarak, zamanin Mad-
rid basepiskoposu ve Ispanya Episkoposlar Ruhani Meclisi baskan1
Kardinal Tarancon Cordoba’daki (Mart 1977) Ikinci Hristiyan-Miislii-
man Kongresinin acilis toplantisindaki konusmasinda hristiyanlari, 6-
zellikle Tanrt’ya imani, ¢ok Tanriciliga karst savasi ve adalete olan is-
tegi nedeniyle Muhammed’in peygambersel 6zelliklerini tanimaya da-
vet etmistir. Daha 8. ylizyilda Nasturi Patrigi I. Timoteyus da Bagdat
halifesi al-Mahdi ile diyalogunda aynisini sdylemistir: “Muhammed,
peygamberlerin yolunda yiliriimiistiir”.

Boylece hristiyanlar, hristiyan imanindan 6nemli bir seyi engelle-
medigi siirece mislimanlarin yasaminda basindan beri diri olan dini
ve ahlaki degerleri tanimaya cesaretlendirilirler. BOylece hristiyanlar
icin Kuran’da bir Tanr séziini ve Muhammed’in gérevinde bazi pey-
gambersel Ozellikleri tanimanin yolu agilmis olur.

IV. Hristiyanlar yanitliyor

1. Gergek bir diyalogun ancak gercek bir ortaklik diizeyinde miim-
kiin olabilecegine inaniyoruz. Diyalog ortaginin imanina saygi duyul-
masi bunda 6nemli bir yer teskil eder. Ayni1 sekilde nasil bir hristiyan
gercek bir diyalogun onsart1 olarak miisliimanin Isa’nin Tanrioglu oldu-
guna iman etmesini isteyemezse, miisliman da karsisindaki hristiyana
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Muhammed’in “peygamberlerin sonuncusu” ve Kuran’in da tiim kut-
sal yazilar i¢in tek gecerli 6l¢iit olduguna imam diyalog sart1 olarak 6ne
stiremez. Clinkii bu durumda dinlerarasi bir diyalogun baslamasi igin
hristiyanmn miisliiman olmas: gerekirdi (ya da tersi). Oyle olsaydi, zaten
dinlerarasi diyalog asla miimkiin olamazdi".

2. Biz hristiyanlar da Kuran'da ad1 gegen peygamberlerin ¢ogunu yi-
celtiriz. Buna karsin Kitab1 Mukaddes i¢lerinden 6rn. Yesaya, Yeremya,
Hezekiel gibi bazilar1 ¢ok 6énemli olan bir ¢ok peygamberi daha tanir.
Ote yandan Kuran’da ad1 gecen peygamberlerden bazilari, Kitab: Mu-
kaddes’te hi¢ anilmaz, sadece Arap gelenegine dahildirler. Ancak hris-
tiyanlar1 ve miisliimanlari isim, say1 ve peygamberlerin vaazindan Gte
birlestiren sey, Ikinci Vatikan Konsili'nin Nostra Aetate metni 3. bolii-
miinde ifade ettigi gibi, “Insanlara seslenmis olan” tek Tanr’ya iman-
dir. Hristiyanlar ve Miisliimanlar imanlilar olarak, “filozoflarin” yaptigi
gibi, Tanr1’y1 kesfetmek icin birbirlerine sadece anlayis agisindan des-
tek olmazlar. Cok daha 6tesinde, Tanr1 tarafindan peygamberler aracili-
giyla aktarildigina inandiklar1 s6ze iman i¢inde, bir anlamda Tanri’dan
Tanrt’y1 6grenirler ve O’nun sdziine kendilerini tabi, teslim sayarlar
(islam ve miisliiman kelimelerinin tam olarak ifade ettigi gibi).

3. Hristiyanlikla Islamiyet arasmdaki énemli fark surada yatar: Miis-
liman i¢in peygambersel vahiy zirvesine ve sonuna “peygamberlerin
sonuncusu” Muhammed’de erisir; hristiyan i¢in ise vahiy zirvesine
insan olan, hagta 6len ve dirilen Rab olarak vahyin biitiinliigiini (ple-
roma) aginlayan Tanr1 Sozii, Isa Mesih’te erisir. Bu nedenle dinlerara-
s1 goriismelerde Isa’y1 “peygamberlerin sonuncusu” olarak tanimla-
maktan kaginmak gerekir, ¢linkii bu ifade 6zellikle miislimanlar tara-
findan kullanilmaktadir. Bu ifadenin kullanilmasi dinlerarasi goriis-
meleri tesvik etmekten ¢ok engeller.

4. Ancak hristiyan imanimnca taninan Isa’daki vahyin bitiinligi hris-
tiyanlarin Tanr’nin kendisini Isa’dan énce de sonra da baska yerlerde
de insanlara tanittigini kabul etmelerini engellemez. Kuran ve Muham-
med’le ilgili olarak: Insan, Kuran'in yalnizca miisliimanlar icin degil
herkes i¢cin ve sahsen kendisi i¢cin de bir Tanri s6zi igcerdigini kabul
edebilir. Pratikte Muhammed tarafindan aktarilan Kuran’in tek ve ula-
silmaz Tanr1’y1 giiclii vaazinda Isa’nin mesajinin 6nemli bir 6gesini a-
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nimsatmay1 ve bu mesajla daha derin uyum i¢inde yasamaya bir dave-
ti gOrebilirim. Boyle bakildiginda hristiyan olarak Kuran araciligiyla
vazedilen mesajla ilgili imanl:t hristiyan yanitimda, Muhammed’in ger-
¢egin bu 6nemli yonini, yani Tanri’nin birligi ve erisilmezligini vazet-
me gorevini aldigini kabulleniyorum. Bu, gercegin, gitgide Tanr1’y1 u-
nutan modern bir diinyada biiyiik 6nem kazanan bir yoniidiir.

5. Hristiyanlar ve mislimanlar tanikliklarin1 paylasarak yakinlas-
makla ve bizlere inandigimiz vahiylerce bildirildigi sekilde kendilerini
birlikte Tanri’nin isine “adamakla”, ve hristiyanlar ile mislimanlar
Tanr’'nin dinya i¢in plan1 ve istegini daha derin anlamak ve daha et-
kin vazetmeye gayretle, kendileri Tanri’nin bu peygambersel sdzlerinin
diinyamiza aktaricilar1 olacaklardir.

Ek

Qnemli bir hristiyan teologu ve Islam uzmamni olan Jacques Jomier OP,
Islamiyeti tanitiminda Muhammed’in Hristiyanlik i¢in anlami hak-
kinda dikkate deger disiinceler sunmaktadir.”?

Muhammed’in zamaninda Hristiyanlik, Isa’nin ruhunda bir refor-
ma, yenilenmeye muhtactt. Jomier bu agidan Hristiyanlik agisindan
Muhammed’den bir reformcu olarak s6z etmeyi ve onda bir reformcu
karizmasi (guide réformiste) tanimay1 Oneriyor. Buna karsin hristiyan-
larin Muhammed i¢in (hem hristiyan ilahiyati hem de islam ilahiyatin-
da kullanildig: standard anlamda) peygamber tinvanini kullanmalarmin
karmasikliga yol acabilecegini sOyliyor.

1. Peygamber kelimesine tam anlam yiiklendiginde bu, Tanri’'nin
adma vazettigi biitiin s6zleri Tanrisal otoriteye sahip ve bdylece genel
itaati gerektiren bir kisiyi tanimlar. Bu sekilde anlasildiginda bu invan
hristiyanlarca Islam’mn kurucusu icin gegerli olamaz. Hristiyanlar bu
sekilde miisliman olmadik¢a Muhammed’e kayitsiz sartsiz itaat ede-
mezler. Muhammed’i en kesin anlamliyla peygamber olarak kabul et-
mek, yani ona iman ve itaat sunmak hristiyanlar i¢cin miimkiin degil-
dir. Hristiyanlar, Muhammed’le ilgili olarak peygamber invanini an-
cak sinirlt olarak kullanabilirler, baska sekilde sdylersek, bu peygambe-
rin biitiin dediklerini kabul etmeyecekler, aksine bazilarini kabul ede-
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cek digerlerini reddedeceklerdir. Surasi bellidir ki, miisliimanlar Mu-
hammed’e kars1 her tiirld segici tavri gercek peygamberlerin sonuncu-
suna kars1 hakaret olarak goreceklerdir.

2. Hristiyanlar, genel din tarihinin bolimii olarak, Mesih’in gelisini
hazirlayan Ibranice Eski Ahit'in peygamberlerinin ézel bir konumda
olmalarmi kabul ederler. Ornegin Sefanya gibi kiiciik peygamberler
bile bu 6zel konumdadirlar. “Kii¢iik” peygamberler olarak adlandiril-
malarina ragmen Ibranice aktarmmn toplu peygamberler sirasinda yer
almaktadirlar. Onlar ve onlara dayanan metinler, Kilise’nin imaninin
timligini esinlerler. Dini-teolojik anlamda peygamber iinvani hris-
tiyanlar tarafindan Muhammed i¢in kullanilmamalidir. Oyle bir du-
rumda bu dinvani ¢ok sinirli, islami inancin kabul edemeyecegi bir
anlamda kullanirdik. Bu nedenle hristiyanlarin Muhammed hakkinda
baska bir goriis agis1 kazanmalar: daha 6nemlidir: Islami mesajim icer-
digi gercekleri tanimak, miisliimanlarin ruhsal yollarint tanimak ve
saygl gostermek ve daha 6tesinde Muhammed’in dini ve siyasi bir dahi
oldugunu kabullenmek. Tanri’'nin litfuyla Islam icinde — Kuran ve
Muhammed’in 6rnegiyle sekillenmis olarak — ¢ok sayida imanlinin
Tanri’ya gergek bir bag icinde yasadiklarini kabullenmemiz gerekir.

3. Din tarihin yapis1 icinde inceleyecek olursak Islamiyet, Yahudi-
lik ve Hristiyanlig1 temelden reforme etmek, ancak temel ¢izgilerini
yerinden oynatmaya varacak kadar reforme etmeye yonelik bir ¢aba
olarak yorumlanabilir. Islamiyet (ve peygamberi Muhammed) kabaca
ve genel hatlartyla tarih i¢indeki biiyiik reform haraketleri ve bunlarin
kurucular ile kiyaslanabilir. Islamiyet, Yahudilik ve Hristiyanlikla bi-
cimlenmis bir ortamda ortaya ¢ikti. Ancak bu Hristiyanlik ayriliklar ve
dogmatik ¢ekismelerle boliinmiis durumdaydi. Buna karsin Muham-
med tarafindan hedeflenen Yahudilik ve Hristiyanligin reforme edil-
mesi ¢abalarindan yeni ve bagimsiz bir hareket dogdu. Bu, mevcut Ya-
hudilik ve Hristiyanligin 6rnegin Tanri'nin kesin birligi, erisilmezligi
ve egemenligi ile herkesin kurtulusa davet edilmesi gibi belli noktalarma
151k tutar. Ancak diger, temel 6gelerini reddetmistir. Bu 6zel durumu i-
le Islamiyet, kiliseyi kendini reforme etmeye zorlamak gorevi ile gorev-
lendirilmis olamaz mi1? Ancak béyle gorebilsek bile bu, Islamiyette ka-
bul gobrmemis gercekleri reddetmemiz gerektigi anlamina gelmez."
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5. Ucliibir Tanri

I. Mdsldmanlar soruyor

e Siz gercekten tek Tanrr’ya inaniyor musunuz (muvahhidin)?
e Ug Tanrr’ya inantyor musunuz?

e Bu Tannlar kimlerdir?

e Tanr nasil Baba ya da Ogul olarak adlandirilabilir?

Il. [slami gériis

Genel olarak

1. Islam inancinin merkezinde acik bir sekilde tek Tanricilik vardir.

“1 De ki: O, Allah birdir. 2 Allah sameddir. 3 O, dogurmamis ve
dogmamistir. 4 Onun higbir dengi yoktur” (Kuran, Thlas suresi).

2. Islamiyet suna emindir: Tanri tamamen insani sozlerle tanimla-
namaz. “Baba” ve “Ogul” sozciikleri 6ncelikle “bedeni” gercekliklere
isaret ederler. Hristiyanlar her iki kelimeye de ruhsal bir anlam vermeye
o kadar alismislardir ki, bu sdzciklerin dogal anlamlarini neredeyse
tamamen unutmuslardir.

3. Kutsal Ucliigiin, doga (tabiat) ve kisi (sahis, uknum) terimleriyle
aciklanmasi fazla yardimci olmaz: Kisi kavraminin Arap¢a esanlamlist
sahis, goriinen bir sekil diistincesini aktarirken, hristiyan dogmatiginin
kullandig1 terim olan uknum kelimesi giinlimiiz Araplarinca bilinme-
mektedir. Tabiat kelimesi ise yaratilmis bir doga pargast ile ilgilidir.

4. Kuran, Tanri'nin Ugliibirligi hakkindaki hristiyan 6gretisini ii¢
Tanricilik olarak algilar: Hristiyanlar - Isa’nin tanimlamasindan farkl
sekilde — Allah, Isa ve Meryem'i ii¢ Tanr1 olarak tanimlamaktadirlar.

“Allah: Ey Meryem oglu Isa! Insanlara, ‘Beni ve anami1, Allah’tan

bagka iki tanr1 bilin’ diye sen mi dedin, buyurdugu zaman o, ‘Hasa!

Seni tenzih ederim; hakkim olmayan seyi sOylemek bana yakismaz.

Hem ben soyleseydim sen onu siiphesiz bilirdin. Sen benim i¢im-

dekini bilirsin, halbuki ben senin zatinda olan1 bilmem. Gizlilikleri

eksiksiz bilen yalnizca sensin’” (Kuran, Maide 116).
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5. Kuran, Kutsal Ruh’un Ugliibirlikteki ti¢iincii sahis olusu hakkin-
daki hristiyan 6gretisi ile ilgili bir kayit icermez.

Detayli olarak

1. Kuran’a gore Hristiyanlar, Yahudilerle birlikte ehl-i kitap’tirlar
(kendilerine kitap indirilmis olanlar). Ancak Kuran’da Hristiyanlarin
tek Tanricilar (Kuran, Bakara 62; Al-i Imran 110-115; Nisa 55; Maide
69.82..), kafirler (kiiffar: Kuran, Maide 17.72-73; Tevbe 30), ya da “or-
tak kosanlar” (miisrikler: Kuran, Maide 31.72) olarak goriiliip goril-
meyecekleri belirsiz kalmaktadir.

2. Kuran Hristiyanlari, Tanrr’yla ilgili olarak ii¢ (selase) dedikleri
icin ayiplamaktadir (Kuran, Nisa 171). Hristiyanlar, Isa ve Meryem’i
kapsar sekilde (Kuran, Maide 116), Tanr1 “U¢iin i¢inctsiidiir” demek-
tedirler (Kuran, Maide 116)."* Gergekte tek Tanr1 “dogurmamis ve dog-
mamus” (Kuran, Ihlas 3: lem yelid velem yulad) olmasina ragmen hris-
tiyanlar Isa’nmn Tanr1 (Kuran, Maide 72.116) ya da Tanrioglu (Kuran,
Tevbe 30 ibn; Meryem 34-35 veled) oldugunu sOylemektedirler.

3. Islami Kuran yorumcular1 ve teologlar arasinda hristiyanlarin
Tanr1 kavrami konusunda c¢ok farkli ifadeler bulunmaktadir. Klasik do-
nemin buyik Kuran yorumcularindan Fahriiddin Razi (1149-1209),
kendi déneminde hicbir hristiyanin Meryem’in Ugliibirlige dahil oldu-
gu diistincesinde olmadigini, bu konuda Kuran'da yeralan ifadenin ar-
tik mevcut olmayan sapkin bir mezhebe ait olmasi gerektigini kabul
eder. Bir ¢ok ¢agdas ilahiyat¢i da Razi ile ayni fikirdedirler.

4. U¢ Tanrisal sahis 6gretisi hakkinda da islami ilahiyatgilar arasin-
da sasilacak kadar ¢ok anlayis¢1 ifadeler bulunmaktadir. Hatta bazilari,
hristiyanligin tek Tanriciligin gergek bir sekli oldugunu kabul etmekte-
dirler. Ancak surasi gergektir ki, misliimanlarin ¢ogunlugu hristiyan-
larin ¢ Tanrict oldugu disiincesindedirler.

Ill. Hristiyan gorasu

1. Tanri kimdir?

Hristiyanlar kesinlikle tek Tanricidir ve Israil’den iistlendikleri bu tek
Tanriciligl korumak ¢abasindadirlar. Tanr tektir. Bu gergeve iginde,
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Tanr1’nin kendisini Rab ve Kurtarici olarak Isa Mesih’te ve Isa Mesih
araciligtyla vahyettigine inanirlar. Bu diisiince, Tanri’nin kendisini, ba-
sitce Isa’da dogarak degil ancak Isa Mesih’te nevcut kildigim kabul eder.
Isa’da insanlik Tanrilig: icine almaz, Tanrilik da insanligi ortadan kal-
dirmaz. Hristiyanligin basindan beri bunlar Ugliibirlik 6gretisine yonel-
ten teolojik diisince ve ruhsal deneyimlerin ana hatlarini olusturmus-
lardir. Bize gore Isa’dan aldigimiz Miijde (Incil), yalmizca Tanri’min var
oldugunu ve tek oldugunu degil, Tanrr’nin kim oldugunu da soyler. Isa
ogrencilerini Tanr1’y1 sevgi dolu tanimaya ve O’nunla birlige yoneltir:
“Tanr1 eski zamanlarda peygamberler araciligiyla bir ¢ok kez ve ¢e-
sitli yollardan atalarimiza seslendi. Bu son ¢agda da ... kendi Og-
luyla bize seslenmistir (Incil, Ibranilere Mektup 1,1-2). Tanr1 ebedi
S6zii, insanlarin 15181 olan Oglunu, insanlar arasinda yasasin ve on-
lara Tanr’nin 6zinden bilgi versin diye gonderdi (bkz. Incil, Yu-
hanna 1,1-18). Insan olan ve ‘insan olarak insanlara’ gonderilen Isa
Mesih ‘Tanri’'nin sozlerini sdyler’ (Incil, Yuhanna 3,34) ve yerine
getirmesi icin Baba tarafindan gorevlendirildigi Kurtaris eylemini
tamama erdirir (bkz. Incil, Yuhanna 5,36; 17,4). O’'nu goren, Ba-
ba’y1 gérmiis olur (bkz. Incil, Yuhanna 14,9). O, tiim mevcudiyeti
ve gorinist ile, sozleri ve eylemleriyle, isaretleri ve mucizeleriyle,
hepsinden 6nce 6limi ve Oliller arasindan gorkemli dirilisiyle, ve
sonucta Gergegin Ruhu’nu géondermesi ile Vahyi tamama erdirir ve
bitinler; ve Tanri’nin bizi giinah ve 6limiin karanligindan kurtar-
mak ve ebedi yasama diriltmek i¢in bizimle oldugunu Tanrisal ta-
niklikla giiglendirir” (2. Vatikan Konsili, Tanrisal vahiy hakkinda
dogmatik bildiri: Dei Verbum, 4).

2. Baba — Ogul

Isa'nin eylemleri, davranislar: ve sozlerine dayanarak ilk esinlemeyi
yasayan taniklari (havariler, Incilciler) Nasirali Isa’nin ‘Babast’ olarak
adlandirdig1 ve kendisine “Abba-Baba” seklinde dua ettigi ile olan es-
siz iliskisini tanimlamak i¢in “Ogul” kelimesini kullandilar. Isa’nim yap-
tiklarinda, 6rnegin giinahlar1 affetmesinde, O’nun gercekten Tanrisal
bir kudreti kullanmakta oldugunu gordiiler. Buradan Tanri’da bir fark-
lilik oldugu sonucuna vardilar, 6yle ki, herseyin bir kaynagi, varolusun
ve yasamin bir kaynagi (Baba) ve bu kaynagin kendisine yasam verdigi
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biitiin yaradilisin ilk dogani (Ogul). Bu Ogul, “Ogul’un” tam bir adan-
ma ve sevgi bag1 icinde tamamen Baba’dandir. Isa kendiliginden mev-
cut olmuyor, O tamamen, oldugu herseyi kendisine veren Baba’dan-
dir. Boylece, herseyi Baba’dan alarak, Baba'nin bir yansimasi, “Baba’yla
ayn1” olur. Klasik yunan dusiincesinde gelisen bu “Soz (Iogos)” terimi,
Tanri’daki Baba-Ogul iliskisini aydinlatmaya yardimci olur. S6z, doga-
sin1 ifade etmek lizere bilingten yaratilmistir, ondan farklidir ama onu
aynen aciklar. Ve bu, Nasirali Isa’da beden alan (insan olan) Soz’diir.

3. Ruh’taki Séz araciligiyla

Baba, S6z-Ogul’u vareder ve O’nun araciligiyla diinyay: yaratir, ¢linki
S6z Tanri’da etkindir. Boylece biitiin yaradilis Baba’nin bu S6z’tiniin
isaretini tagir: Bitiin yaratilmis varliklar, Tanrt’y1 tanimanm bir yolu o-
labilir (eski Kilise Babalari bunu “soziin tohumu” olarak adlandirmis-
lardir). Yaradilig, Tanri tarafindan “kendi 6rnegi ve kendi benzeyisin-
de” yaratilmis olan insanda biitiinliige erisir (Tevrat, Yaradilis 1,27).
Insan, bu benzerligi yeniden bularak miikemmellige erisir. Insan olan
S6z ona bunun yolunu agar. Isa araciligiyla insanlik, Isa’nin yasami-
nin kaynag olan Baba’yla dogru bir iliski i¢ine girebilir. Insanin, Tanr1
tarafindan Tanrt’ya yonelik olarak bu “dogrulugu”, “dogru kilinmas1”,
(Isa’da oldugu gibi) bizde de Kutsal Ruh’un isidir. Tanr1’nin sevgisinin
ruhu, Tann s6zii'nde ve Tanr1 s6zii araciligiyla secildigimiz bu Ogul ve
kardes iliskisinin ilkesidir. Havari Pavlus, Kutsal Ruh araciligiyla Tan-
r'’ya Abba (Baba) diye seslenebilecegimizi soyliyor (Incil, Galatyali-
lara Mektup 4,6). Boylece “evlat edinilmis Tanr1 cocuklar1” oluruz. “I-
sa’yla, Isa araciligiyla ve Isa’da” yasariz (Efkaristiya duasimnmn girisi).

4. Baba-Ogul-Ruh

Boylece Tanri’da ikinci bir ayrim ortaya ¢ikar. Ruh, Eski Ahit’'te de-
vamli olarak Tanri'nin yaratici kudretini, “ruhunu” (Ibranicede ruah,
arapg¢ada ruh) tanimlamak i¢in kullanilmistir. Bu ayn1 ruh peygamber-
lere vahyetti ve bilincini gercek Tanrr’y1 tanimaya yonlendirerek Israil
halkini yol gosterdi ve halki istegine yonlendirerek tarihini bi¢imlen-
dirdi. Ruh araciligiyla Yaratici, yarattiklari ile canli bir iliski i¢indedir;
ve yaradilis da Yaratici’nin etkisine, yonlendirmesine acik halde kalur.
Isa bu vahyi onaylamistir. Oncelikle kendi sahsinda, ciinkii O, Tanrilig
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ve insanlig1 birlestiren “Kutsal Ruh’tan dogmustur”. Ruh’ta O Tanrr’-
nm “Oglu” dur ve O’nun yaptiklarinin (6zellikle Luka Incili’ne baki-
mz) kaynagi Ruh’tur. Ancak Isa aym1 zamanda, toplulugu Tanrr’yla bag
icine sokan ve bir kilan kaynagin da Ruh oldugunu séyliyor. Bu iliski
ancak Tanrisal olabilir: Yalnizca Tanri, Tanri ile bag igine sokabilir. Bu
da Ruh’un Baba ve Ogul ile ayni1 6zden olmasi demektir: Ruh, Tanri-
saldir. Ruh, Tanrr’daki birligin bagi, Tekliginin ilkesidir. Baba ve Ogul’-
un karsilikli sevgisi yalnizca Tanrisal bir 6zellik degil, gercekten Tan-
ri’'nin kendisidir. Boylece ilk hristiyanlarin ¢ok eski duasi gercege do-
nisiir: “Rub’ta Ogul araciligiyla Baba’ya”. Izledigimiz Isa araciligiyla,
bize vaftizde armagan ettigi ve bizi “edindigi” evlatlar: olarak yeniden
Baba’ya baglayan Ruh’ta, yasamimizin kaynagma yoneliriz.
5. Sevgi birligi
Bu andan itibaren Ruh, Hristiyanlara Tanri’nin yolunda rehberlik eden
“igsel yasa” olur. O, Isa’y1 canlandirmustir. Bizleri de canlandirir. Boy-
lece biitiin yaradilis, Tanri’'nin kendisi olan sevgi birligine katilmaya
cagrilidir. Ruh insanlara, Tanri’yla yaradiligin ve insanlarin kendi ara-
sinda bu evrensel barisinin 6zgiir ve yaratici enstriimanlari olmalari i-
¢in verilmistir. Birlik, Tanri’nin biitiin eyleminin kaynagi ve amaci du-
rumundadir, ¢linkii o Tanri’’dadir. Ancak miisliimanlardan farkli ola-
rak, bu Tek’ligin bir sevgi birligi icinde beraberlik olduguna inaniriz.
“Kilise gorevine uygun sekilde insanlar ve halklar arasinda birlik ve
sevgiyi tesvik etmek i¢in insanlar i¢in ortak olan ve aralarinda birli-
ge yonelten seyi hedefler. Nitekim, biitiin halklar tek bir topluluk o-
lusturur; bir tek insan soyu vardir, ¢linkii Tanri insan wrkinin yeryii-
zunde oturmasini istedi; insanlarin tek bir sonlar1 vardir, o da Tan-
r’dir. Tanr'’nuin iyiligi, litufkarlig: ve esenlik tasarilarimin kanitlari o-
lan Tanri’'nin korumaciligi, secilmisler kutsal kentte bir araya gelene
dek, herkese yaylmugtir.” (2.Vatikan Konsili, Kilise’nin hristiyan ol-
mayan dinlerle iliskileri hakkinda bildirge: ‘Nostra Aetate’, Nr. 1)

6. Ucliibirlik

Tanr1'nin Ucliibirligi hristiyan imani i¢in ¢ok énemlidir. Bu bizi, putla-
ra hayranliktan kurtarir, ¢links Tanr1 tektir ve bizleri diri ve gercek Tan-
r’ya tapimmmaya yoneltir. Daha 6tesi bu, Kutsal Ruh araciligtyla Tanrisal
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birlige katilmaya ¢agrilmis olan insan soyunun birliginin kaynagidir.
“Beni seviyorsaniz, buyruklarimi yerine getirirsiniz. Ben de Baba’dan
dileyecegim ve O, sonsuza dek sizinle birlikte olsun diye size baska
bir Yardimci, Gergegin Ruhunu verecek. Diinya O’nu kabul edemez.
Cinkii O’nu ne goriir, ne de tanir. Siz O’nu taniyorsunuz. Ciinkii O
aranizda yasiyor ve i¢inizde olacaktir. Sizi 6ksiiz birakmayacagim,
size geri donecegim... O giin anlayacaksiniz ki, ben Babamdayim,
siz bendesiniz... Beni seven sdziime uyar, Babam da onu sever. Biz
de ona gelir, onunla birlikte yasariz* (Incil, Yuhanna 14,15-24).
Vaftiz araciligryla hristiyanlar, Ruh’ta Mesih’in bedeninin tiyeleri hali-
ne gelmislerdir. Bu bedende Isa’nin gorevini siirdiiriirler: Kotii’niin e-
linde mahkum insan1 6limiin giiglerinden kurtarmak. O’nun ,,bedeni-
ne” kabul edilmis olarak, yasamin Tanri’yla birlikteliginden olusan
sonsuz yasama katilirlar. Bu armagani alirlar ve Isa olan bu armagan-
dan yasamaya gayret ederler. Tanrisal gizemlere tapinista sebat etmeli
ve Kutsal Ruh’un rehberligine uymalidirlar.
“Tanri, bizde etkin olan kudretine gore, her diledigimiz ya da dis-
tindigimiizden ¢ok daha fazlasini yapabilecek giigtedir. O’na, iman-
lilar toplulugunda ve Mesih Isa’da biitiin kusaklar boyunca, sonsuz-
lara dek yiicelik olsun” (Incil, Efeslilere Mektup 3,20-22).

7. Tanrr'nin Ugliibirligi 6gretisinin kaynadi hakkinda

Ucliibirlik dogmasmin ortaya ¢ikisini agiklamak burada ¢ok dnemlidir.
Bu sayede dogmanin igerigiyle aldig1 kiiltiirel gortiniim arasinda ayrim
yapilabilmesi olanakli olur.

1. Isa, secilmis Israil halkindandir. Kesin bir tek Tanriciligin ruhu
ile doludur (Incil, Markos 12,28-34). Kitab1 Mukaddes defalarca, tek
Tanr’nin yanlis Tanrilara kars: kiskanghigindan sozeder. Isa, Tanri ol-
dugunu sdylemez. Kendini “Tanrioglu” (Incil, Yuhanna 10,36) ya da
kisaca “Ogul” (bkz. Incil, Matta 11,27) olarak adlandirir. Isa “goksel,
Tanrisal” kaynagina, Daniel’in gériimiindeki (bkz. Eski Ahit, Daniel
7.boliim) “Insanoglu” tinvanmi istlenerek isaret etmektedir. Kesin o-
lan, Isa’nin tek Tanr ile ona “Abba” (Baba) diye seslenmeye cesaret
edebildigi bir iliskide yasamasidir. Isa’nin déneminde “Tanrioglu” ve
“Mesih” tinvanlari, Isa’nin kendisinin kim oldugunu ifade etmeye yet-
meyecek kadar belirsiz kavramlardi. Isa, Kutsal Ruh’tan nadiren bah-
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seder, yalnizca Markos 3. boliim 28 ila 30. ayetlerde. Buna karsin ¢ok
yogun bir sekilde Ruh’un giiciinde yasar.

2. Isa’nin eziyete ugrayip carmiha gerilmesinden ve dirilisinden
sonra havariler Ruh’un “kudretli” bir esinlemesi sayesinde Isa’yla yasa-
diklarinin anlamini kavrarlar. Béylece bu diri, 6liiler arasindan dirilmis
olan Mesih’in, beraber yasadiklar1 ve hagta 6lisiinii gordiikleri Nasi-
ral1 Isa ile ayn1 oldugunu anlarlar. Isa’nin Kurtarict ve Rab oldugunu
ve Baba’sina olan iliskisinde essiz bir sekilde Tanrioglu oldugunu ifade
etmeye cesaret ederler. O zaman Ucliibirlik ifadeleri siklasir, “Tanriog-
lu” iinvan1 kullanilmaya baslanir, mevcudiyetini daha adin1 bile koy-
madan ¢ok kudretli bir sekilde yasadiklart “Tanri’nin Ruhu’ndan” (Yu-
nanca pneuma: Tanrisal nefes) bahsetmeye baslarlar. Boylece, Tanri’nin
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh oldugu merkezi hristiyan iman ifadesi do-
gar. Bu ifade kendini, Dirilmis Olan’in ger¢ekligine bor¢ludur ve hava-
rilerin imaninda koklenmistir.

3. Ugiincii ve dordiincii yiizyillarda sayica ¢ok olan sapkin heretik
Ogretiler nedeniyle tek Tanri’ya ve Baba, Ogul, Kutsal Ruh gercegine
olan imani1 giiclendirmek, vurgulamak gerekti. Gitgide ilerleyen bir ol-
gunlagma siireci 1215 yilindaki Doérdiincii Lateran Konsili’nin formel
ifadesine kadar stirdii. Bu, Tanrisal doganin ii¢ sahistan olustugunu,
ancak tek oldugunu agiklar. Bu doga kaynagi olmayan kaynak Baba'’yi,
kaynagini ezelden 6nce Baba’ya borglu olan Ogul’u ve her ikisinden
kaynaklanan Ruh’u kapsar — ancak her ti¢ii de ayni 6zdiir."

IV. Hristiyanlar yanitlyor

1. Hristiyanlar agik¢a tek Tanri’ya inanirlar. Klasik hristiyan teolo-
jisi bunu su kesinlikle ifade eder: Tanr1 yaradilisa olan iligkisinde tek,
yalniz bir tek olarak etkindir.

2. “Uclibirlik” Tanri’'nin tarih boyu kurtarict eylemiyle ve O’nun
i¢csel yasamuyla ilgilidir ve O’nun tekligini asla engellemez. Matematik
siniflandirmalar Tanri’nin gergegini ifade edemezler.'® Ayni Tanr1 Ba-
ba’dir, ayn1 Tanr1 Ogul’dur ve ayni Tanr1 Ruh’tur. Isa Mesih’te Tanri
gercekten insan olmustur. Boylece aciya ve 6lime Tanr kayitsiz kal-
mamigtir. Bu Tanrisal adlar hristiyan imaninin 6ziine dahildir ve en
bastan aktarilan iman mirasmin bir bolimiini olusturur. Ancak bu
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terimler — insani anlamda iireme kavrami gibi — Tanri’da bir direme,
¢ogalma anlaminda degildir. Boyle bir diislinceyi en kat1 sekilde red-
detmekte muslimanlarla ayni fikirdeyiz."” Misliimanlarin Tanr1 hak-
kinda Baba teriminin kullanilmasina karsi tavirlari, hristiyanlarin Tan-
r1 hakkindaki tiim konusmalarin betimsel karakteri konusunda bilingli
kalmalarma yardim edebilir. Hristiyan imani i¢in de Tanr tarif edile-
mez olandir. Bagka sekilde ifade edersek, hristiyanlar “Baba” ve “Ogul”
terimlerini miislimanlardan ¢ok daha 6te bir anlamda kullanirlar. Tek
Tanr1 Baba olarak adlandirilir, ¢iinkii O biitiin varolusun kaynagidir;
Ogul olarak adlandirilir, ¢iinki O Isa’da tamamen bu kaynaktan yasar;
Ruh olarak adlandirilir, ¢linkii kendini yaradilisa aginlar, vahyeder.

3. Anlamlar sorulacak olursa “doga” ve “sahis” terimleri tarihsel
yapilarinda ag¢iklanmalidir. Bu baglamda en 6énce modern sahis kavra-
mu ile klasik felsefi-teolojik gelenegin sahis kavramlar1 belirtilmelidir.

4. Tann tg¢ farkli olus halinde vardir (ahval). Bu hem O’nun bizlerle
iligskisini hem de Tanrr’daki iligkiyi kasteder.'®

5. Klasik islamda Tanri’'nin egemenligini ifade eden diisiince smnif-
landirmalarini kaydetmek yararlt olur. Buna karsilik bu siniflandirma-
lar islami anlayista Tanri’nin tekligini (tevhid) asla kisitlamazlar. Bu-
rada her seyden once iki bakis agisina dikkat etmek gerekir. Birincisi,
Kutsal Ugliibirligin “sahislar1”, “Tanri’nin adlari, sifatlar1” (6rn. Her
seye giicii yeten, Merhametli, Her seyi bilen ...) siniflandirmasina gir-
mezler. Tanrisal adlar ve sifatlar, Tanrisal “dogay1” tarif ederler; Uglii-
birligin sahislar1 bu Tanrisal sifatlara ayni sekilde ve ayrimsiz sahiptir-
ler. Bu nedenle, Tanrisal “sahislar1” birbirinden ayirdetmek i¢in kulla-
nilamazlar. Ote yandan miisliimanlar, Tanr1 icin bu kadar ¢ok “giizel
isimler” varken, hristiyanlarin Tanri’y1 tanimlamak i¢cin neden yalnizca
“fi¢” isim kullandiklarini sorarlar. Tim bu ¢ok sayidaki isimler Tan-
risal Oze aittir ve hristiyan anlayisina gore de Tanr i¢in kullanilabilir.

6. Betimlemelerin (Metafer) kullanilmas: da yardimc1 olabilir. Be-
timleme ayni deyimin bir ¢ok gercekligi ifade edebilecegini ortaya
koyar. Bu sekilde 6rnegin ates ayni zamanda alevi, sicagi ve 15181 tarif
edebilir. Buz, su ve buhar ayni 6genin ¢ farkli gériiniim seklidir.
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6. Kilise

I. Misldmanlar soruyor

e Kilise ile immet arasindaki benzerlikler ve farklar nelerdir?

e Hristiyan iman topluluklar1 ve kiliseler arasindaki ana farklar neler-
dir?

e Hristiyanlarin birligi konusunda ¢alismalar var midir?
e Insan nasil kilise iiyesi olur? Vaftizin anlam1 nedir?

e Kilisenin yapist nasildir? Camilerin idare kuruluna benzer bir kuru-
lu var midir?

e Katolik kilisesinde Papa’nin rolii, yanilmazligi (yanilmaz, masum
= gilinahlardan korunmusluk), kilisenin 6greti makami ve Vatikan
Devleti nasil anlasiimaktadir?

Il. [slami gériis

Genel olarak

1. Mislimanlar kendilerini, Tanri’'nin géziinde herbiri ayn1 olan
miisliimanlar cemaatinin (immet) liyesi olarak goriirler. Burada temel
olarak hiyerarsi, iman konularinda yetkiyle karar veren 6greti maka-
mi, rahiplik ya da rahiplerin hiyerarsisi yoktur. Her miisliiman aracisiz
direk olarak Tanri’nin 6niindedir.

2. Miisliimanlik bilincinde immetin birligi, islamiyet i¢indeki gru-
plar (6rn. Sunniler, Siiler) ya da bazen ¢ekisme ve hatta savas durum-
unda olsalar bile farkli bagimsiz devletlerin mevcudiyetinin tizerinde-
dir. Buna karsin hristiyanlar — yalnizca islam dinyasinda degil her
tarafta — farkli gruplara bolinmiis gériinmektedirler.

3. Miislimanlarin disiincesine gore Kuran'in ve aktarmin yorumu
temel olarak her bir miislimana emanet edilmis bir gérev durumunda-
dir. Icma (ulemalarin diisiince birligi) sistemi artik yoktur. Imanin bir-
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ligini ve iman1 giiniimiize uygun sekilde yorumlayacak bir 6greti maka-
mina Ozlem duyan miislimanlar vardir, ancak daha sik olarak imanla
ilgili konularda baglayici olacak bir otoriteye kars: bityiik kusku goriil-
mektedir.

4. Kural olarak, insan islami bir tilkede dogdugu ve islam iman diin-
yasi iginde biiylidiigi icin mislimandir. Aynisinin hristiyanlarda da ol-
dugu dustnilmektedir. Bunun yaninda hristiyan vaftizi ile miisliiman
stinneti arasindaki temel farklilik genelde pek bilinmez. Bazen Arap
miislimanlarca stinnet kelimesi “vaftiz” seklinde tercime edilmekte-
dir. Ote yandan giiniimiizde yetiskin olarak inanclarina yeniden sarilan
ve yeniden yonelen misliman ve hristiyanlarin sayist artmaktadir.

Detayli olarak

1. Ummet iginde biitiin imanlilar (erkek ya da kadin) Tanr1’nin go-
ziinde “bir taragin disleri gibi” (Hadis) aynidirlar. “Muhakkak ki Allah
yaninda en degerli olaniniz, O’ndan en ¢ok korkaninizdir” (Kuran,
Hucurat 13). Miislimanlarin bir¢ogu velilerin, evliyalarin sefaatine 6-
nemli bir yer ayirmasina ragmen, herkes aracisiz direk Tanr1’ya yonelir.
Muhammed’in misliimanlar i¢in Tanri’nin tahtinda canli bir sefaatgi
oldugu genel bir islami kanidir. Ancak bu konuda Vahhabiler” degisik
Kuran ayetlerine isaret ederek bu sefaatin yalnizca Son Giin’de ve Tan-
ri’'nin agik¢a izni ile olacagini ifade ederler (bkz. Kuran, Bakara 256;
Taha 108).

2. Ummet, biitiin imanlilarmn toplulugudur, “miiminler ancak kar-
destirler” (Kuran, Hucurat 10). (Gegmiste) Halifenin, (giinlimiizdeyse)
devlet baskanlarinin immetin birligi i¢in ¢aba gostermek ve seriatin
uygulanmasini saglamak gorevleri vardir. Buna karsin imanin ve seri-
atin tarifi ve yorumu konusunda normalde fonksiyonlar1 yoktur.

3. Imanm ve islerin tanimlanmas: din alimlerinin (ulema: din bili-
minde uzman olanlar; fukaha: seriat, yani fikih egitimi gbrmils olan-
lar) gorev alanidir. Imanin ve seriatin tarifi konusunda yanilmazlik top-
luca timmete aittir: “Ummetim asla yanlis olanda anlagsmaz” (Hadsis).
Ancak bu temel ifadenin uygulanmasi zordur. Bazi iilkelerde bir bas-
miftii ya da miiftiiler konseyi, fetva denilen hukuki karar ifadeleri sek-
linde seriatin resmi yorumundan sorumludurlar. Miisliiman, yetki ve
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deneyimleriyle taninan din alimleri ya da dini dnderlere (ulema ve sufi
seyhleri) herhangi bir konuda danisabilir.

4. Imamin rolii namaza 6nderlik etmek ve vaaz (hutbe) vermektir.
Normalde, devlet tarafindan maas: 6denen devlet memuru konumun-
dadir. Mevcut olmadigi durumda yetkin bir miisliiman onun gérevini
yerine getirebilir. Imam rahip degildir. Islamiyette ruhbanlik sinifi yok-
tur, bunun yerine dini bilimleri iyi bilen din adamlar: vardir.

5. Islamiyette herbiri kendisinin dogru yol oldugunu iddia eden far-
kl1 yonelimler vardir. Giiniimiizde ise bir ¢cok miisliiman kiigciik gruplar
ve teolojik ekolleri gozoniine almaksizin Sunniler ve Siiler seklindeki
ayrimin tarihsel kokenli ve tarihin bir irlini oldugunu ve her bir gru-
bun hepsi de kaynagmi Kuran’dan alir sekilde Islam’in farkli yanlarini
One ¢ikardigimi diisinmektedir.

6. Islamiyetle kiyaslandigi zaman hristiyanlik miisliimanlara gore,
yalnizca Isa Mesih’in kisiligi ve anlami hakkindaki ogreti agisindan
degil, bir cok agidan boliinmiis gériinmektedir. Kuran Isa ya da hristi-
yanlar hakkinda konusurken sunu ekler: “Sonra gruplar kendi aralarin-
da ayriliga distiiler. Biiyiik giine sahit olundugu zamanda vay o kafir-
lerin haline!” (Kuran, Meryem 37; bkz. Bakara 113.145; Maide 14).
Avrupa’daki miisliimanlar bu konuda 6zellikle hristiyanlarin katolik-
ler ve protestanlar olarak ayriligini distniirler.

Ill. Hristiyan gérusi
1. Katolik/Protestarn®

1. Hristiyan diisiincesinde kilise ¢ok katmanli bir terimdir. Oncelik-
le Isa’ya Tanrioglu ve Kurtarici olarak inanan ve buna vaftizle taniklik
edenlerin toplulugudur. Vaftizlilerin bu biyiik toplulugu degisik kilise
ve iman topluluklarina tiye durumdadirlar.

2. Insan dogumla degil, iman ve vaftizle hristiyan olur.”' Vaftiz olan
kisi Isa’nin 6liim1 ve dirilisine katilmis olur (Incil, Romalilara Mektup
6.boliim) ve kilisenin bir iiyesi haline gelir.

3. Kilise devamli olarak Eski ve Yeni Ahit’in kutsal yazilarinda vah-
yedilen Tanr1 S6zii’'ne sadik kalmak ve onu her ¢agin yapisi i¢inde an-
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lamak.c;abasmdadlr. Tanr1 S6zii’niin devamli olarak yeniden anlasil-
masi, Isa’nin havarilerine vadettigi Kutsal Ruh’un etkin oldugu kilise
toplulugunda gerceklesir.

1.1 Protestan kilise yapisi ézellikleri

Kilise, Tanr1 S6zii'niin dogru ve tam sadakatle duyuruldugu ve vaftiz
ve Rab’bin sofrasi sakramentlerinin uygulandig: yerdedir.”? Kilise ce-
maatlerden olusur. Kilise ruhani meclis yapisindadir, cemaatlerin ida-
recileri (kadin ya da erkek vaizlerden, kadin ya da erkek episkoposla-
ra® kadar), dini makam sahibi ya da din adami olmayan (laik) cemaat
uyelerinden olusan ruhani meclis kurullarina* hesap vermekle yikim-
lidiirler. Kadinlar ya da erkeklerce, evli ya da bekarlarca yapilsin, kili-
senin idaresi imanlilarin birbirlerine kardesce hizmetleridir.

1.2 Katolik kilise yapisi 6zellikleri

Kilise, dncelikle herkesin vaftiz araciligiyla ayni onura sahip oldugu
Tanrihalki’dir. Kilise’de hizmet makami imanlilar topluluguna hizmet
eder. 2.Vatikan Konsili, kilise yasast Lumen Gentium’da (Uluslarin
Isig1) hiyerarsik bir kilise yapisindan (“communio hierarchica”)* 6zel-
likle bahsetmektedir. Kilise, hiyerarsi degildir, hristiyanlarin toplulugu-
dur; hiyerarsi topluluga hizmet eder.

Papa’nin ya da episkoposlarin “yanilmazligi” ¢gretisini dogru bir
sekilde anlamak icin, buna temel teskil eden, Isa Mesih’te aciklanan
Tanr1 S6zi’nlin yanilmaz, yani tamamen giivenilir ve kusursuz olusu-
nu gozoniinde tutmak gerekir. Isa, Tanr1 Gergegi'ni duyurmus, bu ger-
cege taniklik etmistir (bkz. Incil, Yuhanna 18,37). Bu gercek, Kutsal
Ruh’un giictiyle kiliseye erisir ve kilisece imanla kabul edilir. “Gerge-
gin Ruhu” olan Kutsa Ruh, Isa’nin 6grencilerini tiim gercege yoneltir
(Incil, Yuhanna 16,13). Kilisenin, Ruh’un gliciindeki imaninda Tan-
ri’'nin Gergegi en kesin sekliyle mevcuttur. Bu nedenle 2. Vatikan Kon-
sili sunu agiklar: “Kutsal Ruh’ca meshedilmis (bkz. Incil, Yuhanna'nin
1.Mektubu 2,20 ve 27) imanlilarin bltiinligl imanda yanilamaz” (Lu-
men Gentium, 12).

Imanlilarin tiimii “iman ve ahlak konularinda genel ortak kanilarin:
ifade ettikleri zaman” bu hatasizlik gecerlidir (Lumen Gentium, 12).
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Topluca kiliseye ait olan imanda yanilmazlik, havarilerin ardillar ola-
rak episkoposlarin birliginde (en basta genel bir konsilde) ve Petrus’un
ardili olarak Kilise’de birlige hizmet gorevini iistlenmis olanin maka-
minda (Papalik makami) belirginlesir ve gergeklesir. Bunun anlami, Pa-
pa Ozel sahis olarak yanilmaz degildir. Biitlin 6greti ifadeleri de yanil-
maz olarak gecerli degildir. Yanilmaz olan Papa’nin “ex cathedra” yani
makaminin kudreti ile “imanlilarin basgobani ve 6gretmeni olarak ...
bir iman ya da ahlak 6gretisinde kesin gecerli bir belge olarak duyur-
dugu” (Lumen Gentium, Say1 25, 1. Vatikan Konsili’ne atifta buluna-
rak)’ ogreti agiklamalaridir. Papa ve ayni sekilde episkoposlar her iste-
dikleri seyi yanilmaz olarak ag¢iklayamazlar, topluca kiliseye emanet
edilmis ve kilisede kusaktan kusaga aktarilan imana bagimli durumda-
dirlar. Bu nedenle 6greti kararindan 6nce Kitab1 Mukaddes’teki iman
tanikligina, kilisedeki aktariya ve hristiyanlarin diri iman bilincine
(“sensus fidei”, Lumen Gentium, Say1 12) uymak zorundadirlar.

Tersi yonde imanlilar toplulugu i¢in de imanin baglayici ve giivenilir
sekilde agiklanip duyurulmasi 6nemlidir. Bu giivenilir duyuru, kilisede
gorev makaminin gorevidir. Kilisede gorev makami, havarilerin Isa’ca
gorevlendirilmelerinde ve — Petrus’un makami, papalik — Isa’nin Pet-
rus’a yiikledigi gorevde temellenir (bkz. Incil, Matta 16,18; Luka 22,32;
Yuhanna 21,15-17).

Katolik kilisesinde anlasildig1 ve gergeklestirildigi sekilde evrensel
kilise, ayn1 derecedeki yerel kiliselerin birligidir. Yerel kiliselerin temel
birimi episkoposluktur. Episkoposluk, bir episkoposun idaresi altinda-
dir. Episkoposluklar, her biri episkopos tarafindan bir rahip ya da bas-
rahip’e” emanet edilmis olan cemaatler seklinde boliinmiistiir. Episko-
pos bir yerel kiliseden sorumludur, ve bir cemaatteki bir grup imanlinin
ruhsal yonlendirilmesi i¢in atadigi rahipler de episkoposun yardimci-
laridirlar. Rahibin gorevi ise, miimkiinse gorevli ya da goniilliilerin de
destegiyle, hristiyanlar1 Mesih’in adina biraraya toplamak, efkaristiya
ayinini kilmak, diger sakramentleri kutlamak ve ayn1 zamanda iman-
ldarm 6greti ve ruhsal ihtiyaglarinin karsilanmasidir. Episkoposluklarin
veya yerel kiliselerin tamamu, birligi ve idaresiyle episkoposlar birligi
ile havari Petrus’un ardili, Roma episkoposu Papa’nin gorevli oldugu
evrensel kiliseyi olusturur.
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Dogu kiliselerinde ister Papalik’tan bagimsiz olsun, isterse Roma
ile birlesmis olsun her kilisenin en biiylik 6nderine Patrik denilir.

2. Kiliseler ve kiliselerin birligi

Kilise en eski donemlerden itibaren boliinmeler ve heretiklerden (dog-
ru imandan sapmalar) sikinti cekmistir. Teolojik konularin yaninda si-
yasi ve ahlaki faktorler de bunda 6dnemli bir rol oynamigtir.®

Gintimizde hristiyanligin li¢ ana grubu, Katoliklik”, Protestanlik
ve Ortodoksluk diinyaya yayilmistir.*® Bunlar yiizyillar boyunca az ya
da ¢ok birbirlerine kars1 bir tutum izlemislerdir. Hatta silahli ¢atisma-
lar bile yasanmistir. Misyon bolgelerinde de bazen hig de iyi niyetli ol-
maksizin, birbirlerine kars: rekabet gostermislerdir. Bu tutum, Isa’nin
mesajma ve O’nun birlik i¢in duasina aykiridir (Incil, Yuhanna 17. bo-
lim).

Yirminci yiizyilin ilk déneminde kilisenin birligini hedefleyen ekii-
menik hareket gii¢lii bir gelisim gostermistir. Kiliseler Ekiimenik Kon-
seyi 1948’te kurulmustur ve protestan (anglikanlar dahil) ve ortodoks
kiliselerin ¢ogu bu konsey tiyesidirler. Hristiyanlarin yarisindan ¢ogu-
nun lyesi oldugu ve sayica en gii¢lii hristiyan kilisesi olan Katolik kili-
sesi, Ikinci Vatikan Konsili'nden sonra da bu konseye katilmamustir.
Ancak konseyin en biiyiik komisyonlarinin ¢alismalarima katilmakta-
dir ve bir ¢ok iye kilisesi ile Efkaristiya, kilisede makamlar, kilisede
otorite ve Papa’nin roli konularinda énemli ortak kararlar alinmasini
saglamistir. Hristiyanlarin birligine giden yol boylece agilmis durum-
dadir. Burada gerekli olan, biitiin hristiyanlarin birbirlerini kardes ola-
rak gérmeleri, birbirlerine kulak vermeleri ve nerede ve nasil miimkiin
olursa beraberce calismalaridir.

IV. Hristiyanlar yanitlhyor*

1. Kilise ve immetin her ikisi de imanli topluluklaridir. Ikisi de sos-
yal ve diinyevi boyutlara da sahiptirler. Ummet, Tanr’nin istegini ge-
cerli kilmakla, Muhammed’in isini devam ettirmekle goérevli olduguna
inanmaktadir. Genis kapsamda cemaat olarak kilise ruhsal birlik ve
Mesih’in ve O’nun egemenliginin goérinir mevcudiyeti olarak iimmete
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karsilik gelmektedir. Bu noktada protestan kiliseleri kendilerinde idare
yap1 yogun olarak goze carptigi halde ruhani kurullar ilkesini* vurgu-
larken, katolik kilisesi hiyerarsik yap1 ve 6greti makamini daha giiglii
olarak karakterize eder. Her iki tarz da birbirine aykir1 olmak durum-
unda degildir.

2. Papalik ve Halifelik. Halife devlet bagkani olarak diinyevi bir hii-
kiimdardi, Papa’nin otoritesi ise giiniimiizde tamamen ruhsal nitelik-
tedir. Glinimiizde toprak buytikligi olarak ¢ok kiiciik olan Vatikan
Devleti, Papa’nin ve katolik kilisesinin merkezi organi Kurie’nin ba-
gimsizligin1 garanti eder. Papa tarafindan tilkelere gonderilen Nunsi-
yuslar (Vatikan’in el¢ileri) diinyevi bir hitkiimdarin elgileri degil, temel
olarak yalnizca ruhsal bir 6nderin kisisel temsilcileridirler.”

3. Katolik* Kilisesi’nde ve Ummet’te yanilmazlik. Temel ilke hem
katolik kilisesinde hem de immette olmak iizere her iki tarafta da var-
dir. Bunun ortak bir 6gesi vardir. Yanilmazlik asil olarak imanlilar top-
luluguna ait bir 6zelliktir. Aradaki fark ise bunun ifade ve aktari seklin-
dedir.* Katolik diisiincesine gore, Kilise’nin, nesillerle gelen sakinila-
maz gelisimler karsisinda, Incil’e sadakatle daima Gergegin icinde kal-
masi i¢in Kutsal Ruh’un yonlendirdigi bir 6greti makami gereklidir.

4. Katolik rahip, protestan erkek ya da kadin vaiz (Pastér), imam
gibi ibadete dnderlik eder, vaaz verir ve 6gretirler. Katolik rahip, pro-
testan erkek ya da kadin vaiz kutsanarak bu goreve atanirlar. Buna
karsin imam ise bazen devletce, bazen de bir cami cemaati ya da cami-
ler birligince bir miisliiman cemaatine 6nderlik etmesi i¢cin gorevlendi-
rilir. Imamlik gorevinin yerine getirilmesi icin ilahiyet egitimi gérmek
kesin bir dnkosul degildir.

5. Vaftiz, iman agiklamasi (islamiyette amentii) ve siinnet. Insan ya
miisliiman ebeveynlerden dogmakla, ya da taniklar 6niinde islamiye-
tin iman agiklamasi sehadeti sOyleyerek islama gegmekle miisliiman
olur. Hristiyan kilisesinin iiyesi ise Isa’ya Tanrioglu olarak imani da
iceren vaftiz araciligiyla olunur. Kuran’da bahsedilmeyen siinnet ise
stinnettir (yani Hadise dayali gelenek). Baz1 hukukc¢ulara gore siinnet
mecburidir, bazilarina gore ise tavsiye durumundadir. Siinnet erkek
cocuklarini kapsar, ancak kiz ¢ocuklarinin stinnetini isteyenler de var-
dir, ancak bu miisliimanlarin ¢cogunlugunca reddedilir.*
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6. Kilise’de ve Ummet’te birlik. Kilise ve Ummet’in her ikisi de ba-
zen kan dokiilmesine varan ayrilik¢i hareketler ve i¢ ¢ekismeler yasa-
miglardir. Her iki tarafta da insani faktorlerin yadsinmamasi, dnemsiz
goriinmemesi gerekir. Bunun anlamui, katolik ve protestanlarin, 6rnegin
Katolik kilisesinin Dogu ve Bati kiliselerine boliiniisiine, 16. yiizyilda
kilise bolinmelerine ve protestanlarin kendi aralarindaki savagslara ne-
den olan hatalari, yanlislart ve giinahlar1 agik¢a kabullenmeleri demek-
tir. Bu da, katolik inancina gore kilisenin hem Tanrisal hem de insani
(vani yanilabilir) dogaya sahip oldugunu, ve katolik ve protestan inan-
cina gore hem kutsallar hem de giinahkarlardan olustugunu ifade et-
me firsat1 verir. Kilise’nin kendini siirekli yenilemesi gerektigi”’ diisiin-
cesi, devamli olarak kilise icinde yeniden diisiinmeye ¢agri durumun-
dadir, ancak kiliseden ayrilma ve kopmalara yonelik bir tegvik olarak
algilanmamalidir. Nasil ki miislimanlar mezhep farliliklarinin 6tesin-
de kendilerini iman kardesi olarak goriiyorlarsa; hristiyanlarin da
mezhep sinirlart 6tesinde kendilerini miimkiin oldugu her yerde, 6rn.
Kitab1 Mukaddes’in geviri ve yorumunda, teolojik diisiince ve arastir-
malarda, ruhsalligin ve tanikligin gelisiminde, sosyal ve hayir islerinde
birlikte ¢alismaya tesvik edilmis, Mesih’te bir olan kardesler olarak
gormeleri gerekir.
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7. Kutsal Efkaristiya

I. Misldmanlar soruyor

e Nasil ibadet ediyorsunuz? Hristiyan ibadetinizi nasil yapiyorsunuz?
Neden ekmek ve sarapla (ya da bu yuvarlak dilim ve bu kadeh ne-
dir) ibadet ediyorsunuz? Sarapla ibadet ediyorsunuz! Bu haramdir,
Tanr seriatinda sarap igilmesini yasaklamigtir!

e Tanri'nin bu ekmekte ve sarapta mevcut olduguna gercekten inani-
yor musunuz? Ekmegin ve sarabin Tanrilasmasina inaniyor musu-
nuz? Tanr1’y1 m1 ‘yiyorsunuz’?

e Altann (kilisede sunak) tizerinde ya da arkasindaki kutuda ne var?
Niye altarin yaninda devamli bir lamba yakiyorsunuz? Biytik bir
kilisedeki Pazar ginii efkaristiya ayini ile hafta i¢i giinlerde kiigiik
kilise ya da sapellerdeki efkaristiya ayini arasindaki fark nedir?

Il. islami gériis

Genel olarak

1. Birbirini izleyen hareketler ve belirli dualardan olusan namaz,
torensel olmayan ve Onsart1 bulunmayan dualardan farklidir.

2. Tanr’'nin ayri ve erisilmez olusu, O’nun yarattiklarinda, 6zellikle
ekmek ve sarap gibi cisimlerde bulunmasi veya onlara “karismasin1”
(huliil)* kesin bir sekilde reddetmeye yoneltir. Kuran tarafindan islam-
da tamamen yasaklanmis olan sarabin kullanilmasi da 6zel bir “skan-
dal” teskil eder.

3. Miisliimanlar, belli bir hristiyan geleneginin gelistirdigi ve siir-
dirdigi yanlis anlagilabilir — ve hatta tamamen yanlis olan — bir ifade
ve deyim seklini dogal olarak reddederler. Buna “impanation” (Tan-
r’nin ekmek haline déniismesi) yanlis 6gretisi de dahildir: “Isa, ya da
Tanri, bu ekmektir”. Bu yanlislik, “Transsubstantiation (Yerine gecerek
mevcut olma)” dgretisi hakkindaki (yanlis) anlama ile daha da giicle-
nir. Giinlimiizde “Substanz (6z)” s6zcigi karsiliginda genel olarak bel-
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li, cisimsel bir sey anlasilmaktadir. Deyimlerin bu sekilde anlasiimasi
ile ekmek “6zliniin” Mesih’in bedenine doniisimi agik¢a sagma gelir;
¢linkii ekmegin belli, gériilen maddesi efkaristiyada da aynen kalmak-
tadir. Bu kosullar altinda bakildigi zaman katolik Transsubstansyon 6g-
retisi dogal olarak reddedilir (ancak burada 6gretinin asil anlami1 anla-
silamamis olur, ¢iinkl bu 6gretiye gore 6z, ekmegin metafizik yani fi-
zikotesi gercekligini ifade eder). Tum belli, goriiniir gerceklikler tesa-
difi dis gortiniim ve 6zel durum olarak ayrilarak tanimlanirdi; ve bu te-
sadiifi dis goriiniim alaninda efkaristiyada ekmegin degisimi ya da do-
niisimi olamaz. Transsubstansyon ¢gretisinde 6zellikle vurgulanmak
istenmig olan budur. Ayrica sakramentin “biiyiild, dogaiistii” olusu dii-
siincesi gibi, rahibin s6zlerinin bir seyi baska bir seye doniistiirme giicli
oldugu seklindeki diisiinceler de dogal olarak reddedilmektedir.

Detayli olarak

1. Kuran ve biitlin islam aktaris1 hristiyanlari, 6gretileri yanlis olsa
bile dua eden, ibadet eden insanlar olarak tanimlamaktadir. Bu 6zellik-
le kendini erkek olsun, kadin olsun dua yasamina adayanlari belirten ke-
sislik (ruhbaniyyet) igin gegerlidir (Kuran, Maide 82; Nur 36-37.57 vd.).

“Insanlar icerisinde iman edenlere diismanlik bakimindan en sid-

detli olarak yahudiler ile, sirk kosanlar1 bulacaksmn. Onlar i¢inde

iman edenlere sevgi bakimindan en yakin olarak da ‘Biz hristiyan-
lariz’ diyenleri bulacaksin. Ciinkii onlarin iginde kesisler ve rahip-

ler vardir ve onlar biyiiklik taslamazlar” (Kuran, Maide 82).

2. Hristiyan kesis inziva yerlesimleri ya da manastirlari Kuran'in
doneminde ya da islam tarihinin ilk yiizyillarinda da islam diinyasinin
biiyiik bir bolimiinde kirsal yorelerin entegre olmus birer pargasini o-
lusturuyorlard:. Bunun 6tesinde kiliseler, hristiyan rahipler ve hristiyan
ayinleri islami toplumlarda devamli 6zel bir statii ile korunmuslardir.

3. Kuran, Maide suresi 112 ila 115. ayetlerde efkaristiya hakkinda
acik bir imada bulunmaktadir.

“Hani havariler ‘Ey Meryem oglu Isa, Rabbin bize gokten, donatil-

mis bir sofra indirebilir mi?’ demislerdi. O, ‘Iman etmis kimseler i-

seniz Allah’tan korkun’ demisti. Onlar ‘Ondan yiyelim, kalplerimiz

mutmain olsun, bize dogru sdyledigini (kesin olarak) bilelim ve ona
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gozleriyle gbrmis sahitler olalim istiyoruz’ demislerdi. Meryem og-
lu Isa s6yle dedi: Ey Rabbimiz! Bize gokten bir sofra indir ki, bizim
icin, gecmis ve geleceklerimiz i¢cin bayram ve senden bir ayet (muci-
ze) olsun. Bizi riziklandir; zaten sen, rizik verenlerin en hayirlisisin.
Allah da soyle buyurdu: Ben onu size sliphesiz indirecegim; ama
bundan sonra i¢inizden kim inkar ederse, kainatta hi¢ bir kimseye
etmedigim azabi ona edecegim!”
Bazi Kuran yorumcular bu ayetlerde ekmek ¢ogaltma mucizesi ve Pet-
rus’un Yafa’daki goriimiiniin (Incil, Havarilerin Isleri 10,9 vd: dini agi-
dan mundar hayvanlarla dolu bir ¢arsaf yeryiiziine indirilir ve Petrus’a
bunlardan yemesi sOylenir) ima edildigini disiiniirlerken, hepsi de asil
olarak burada efkaristiyanin ima edildigini kabul ederler. Isa’nin hava-
rileri onlar1 gergekten Tanri tarafindan génderildigine ikna etmek igin
gokten bir yemeklik bir sofray1 (maide) indirmesini isterler. Isa bunun
tzerine Tanri’dan diler ve Tanr1 bu dilegi yerine getirmeye sdz verir.
Bu metinde belirtilen, maidenin gdkten bir armagan oldugu (ayet 112),
bunun bir bayram (id) olacag, ki buradaki Arap¢a deyim diizenli tek-
rarlanan bir bayrama isaret eder (bliyiik olasilikla Paskalya bayrami ya
da her Pazar giinii), bu bayramin zamanin sonuna dek siirecegi (“ge¢-
mis ve geleceklerimiz i¢cin bayram”) ve katilanlarin yiireklerine “derin
esenlik” (mumtain, ayet 113) getirecegi, buna “sahitlik edecekleri”
(ayet 113), bu sofraya katildiktan sonra imansiz olanlarin ise siddetle
cezalandirilacaklaridir (bkz. Incil, Korintlilere 1. Mektup 11,28-33).

Ill. Hristiyan gérusi

Efkaristiya en basindan beri Kilise’nin ana ibadet ayinidir. Bu ayinde
Isa Mesih’in yasammin, 8liminiin ve dirilisinin anist kutlanir. Isa Me-
sih — hristiyan imanina gore — 6liiler arasindan dirilmis olarak Tanri’da
yasar ve boylece daima kiliseye yakin olur: “Iste ben, diinyanin sonuna
dek her an sizinle birlikteyim” (Incil, Matta 28,20). Efkaristiya ayi-
ninde hristiyan cemaati toplanir ve Isa’nin sézlerinden aktarildig: gibi,
Isa’nin onlarin arasinda oldugu bilincindedir: “Nerede iki ya da ii¢ kisi
benim adimla toplanirsa, ben de orada onlarin arasindayim” (Incil,
Matta 18,20). Cemaat dua eder ve Kutsal Kitap’ta aktarildig: sekilde
Tanr’nin S6zii’ni dinler. Onda da Tanri1 S6zii, Mesih, mevcuttur.
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Ardindan cemaat, Incil’in aktarilarina gére Isa’nin eziyetlere ugra-
madan onceki aksam son yemegi sirasinda yaptiklarini yapar: Isa ek-
mek ve kadehteki sarap lizerine siikran ve kutsama duasi etmis, ardin-
dan da bolinmiis ekmek ve sundugu sarapla kendini havarilerine ar-
magan etmistir. Isa, kutsanmis ekmek ve sarap sunusunda kendini, in-
sanlarin sug ve kotilikten kurtuluslar: ugruna kurban olarak vermek-
tedir. Hristiyan cemaati efkaristiya (anlami=tesekkiir etmek) i¢in top-
landiginda bu kurbanimn anisim kutlamaktadir. Hristiyanlar imanla Isa’-
nin aralarinda mevcut olduguna, ekmek ve sarap tizerine siikran ve kut-
sama duasi edildiginde kendisini imanlilara bu sunularda armagan et-
tigine inanurlar. Isa, efkaristiyaya katilan ve sunularda onu kabul eden-
leri kendisinin Tanri’ya, Baba’sina sevgi ve giiven dolu bagina ve in-
sanlar i¢cin kendi kurbanina dahil etmektedir. Bdylece ayine katilanlar
da, efkaristiya sirasinda degisip “Mesih’in bedenine” katilmis olurlar.

Bu ayin esnasinda ekmek ve sarap belli fiziki ve materyel gercekli-
ginde degisime ugramaz; ekmegin ve sarabin “gorinisi, sekli” (dog-
matik latince ifadesi ile “species”) aynen kalir. Ancak ekmek ve sarap
yeni bir anlam ve gergeklik baglaminda alinir: Onlarda, Tanri’da yasa-
yan Isa Mesih kendini armagan eder. Boylece ekmek ve sarap yepyeni
bir anlam ve ifade igerigine kavusurlar. Bu igerik onlara Isa Mesih tara-
findan verilir ve Tanr’’nin kendisinde temellenmistir. Ancak bu Tan-
ri’nin 6nlinde ve Tanr’’dan kaynaklanan ¢ok derin bir gergeklik oldugu
icin, efkaristiyada ekmek ve sarap en derin gercekliklerinde doniisiime
ugrarlar: Simdi en derin gergeklikleri Isa Mesih’in mevcudiyetini ak-
tarmalar1, paylasmalaridir. Boylece katolik dogmasinda ekmegin ve sa-
rabin Transsubstansyon’u (6zdegisim) ile neyin kastedildigi ac¢iklanmis
olur: Ekmek ve sarap en derin gercekliklerinde (metafizik “6zlerinde”
ya da cevherlerinde) doniisiime ugrarlar; ¢linkii artik en derin gerceklik-
leri insanin diinyasal yasami i¢in yiyecek ve lezzet olmak degil, aksine
Isa'nin mevcudiyetini sonsuz yasam icin gida olarak aginlamaktir
(bkz. Incil, Yuhanna 6.boliim). Fiziki boyutlarinda ekmek ve sarap de-
gismeden kalirlar. Bu nedenle ekmek yendigi zaman Isa ¢ignenmis ol-
maz, O kendini ekmegin kiiciiciik boyutlarina sikistirmiyor; ve ekmek
bolindiigii zaman Isa ac1 cekmiyor. Boylesi hayali diisiinceler kilisenin
efkaristiya 6gretisine aykiridir, ters diismektedir.
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IV. Hristiyanlar yanithyor

1. Kuran'1 bilen miisliimanlarla konusmalarda sofra (maide) 6ykii-
siinden yola ¢ikmak daima yararli olur: Isa’nin istedigi gibi, diinyasal
yasaminin sonunda bize bir an1 olarak biraktig1 bu sofranin etrafinda
toplaniriz. Burada hristiyan, Kuran’'in hemen her miisliimanin yoru-
muna gore Isa’nmn oliimiini acikca reddetmesine ragmen, Isa’nin ug-
radig1 eziyetler ve 6liimtinden de bahsedebilir.*

2. Isa son aksam yemeginde bu gida maddelerini kendi fedakarlig
ve kurban olusunun ifadesi olarak paylastirdigi i¢in, efkaristiya ayininde
ekmek ve sarap kullanilir. Israil halkinda ekmek ve sarap temel gida
triinleri durumundaydi. Ekmegin boliiniisi ve sarap dolu kadehin
kutsanis1 yemek (hem de bayram yemeklerinde) sirasinda dnemli ve
anlamli torenlerdi. Isa buna baglant: yapmustir. Tarihi kékenine sada-
kat icinde kilise de ekmegi ve sarabi kullanmistir. Torensel sekiller za-
man igerisinde degisime ugramislardir. Boylece ayin sirasinda boliinen
ve dagitilan ekmegin yerine zamanla bazen artik dis gorliniisi ekmege
pek benzemeyen kagithelva goriiniimli hostiyeler kullanilmaya basg-
lanmistir. Gliniimiizde ise yeniden ekmege benzeyen hostiyeler kullan-
maya gayret edilmektedir. — Sarap Israil’de serbest ve siradan bir ige-
cekti. Sarap Tanri’'nin armaganidir ve yiregi sevindirir (Eski Ahit,
Mezmurlar 104,15). Biitiin halklar i¢in hazirlanacak olan, beklenen
son zamanin sélen yemeginde en seckin ve dinlendirilmis saraplar su-
nulacaktir (Eski Ahit, Yesaya 25,6). Efkaristiya ayininde Tanri’'nin ege-
menliginin bu son zamanda tamam erisi hakkindaki umut da canlidir,
bu nedenle ayinde asmanin iiriiniinden igilir (bkz. Incil, Markos 14,25).
Sarap ancak iiziimler cenderede sikilirlarsa elde edilir (bkz. Eski Ahit,
Yesaya 16,10). Iste bu nedenle Isa sarap dolu kadehi sunarken, kendi-
sinin insanlar i¢in sundugu kurbani vurgulamais, ifade etmis olur. Ef-
karistiya’nin (komiinyon) alinis1 sirasinda imanlilara bu fedakarlik ve
O’nda esenlik ve yasam sunan Tanri sevgisi armagan edilmis olur.
Sézkonusu olan bu ruhsal gidadir.

3. Isa Mesih’in efkaristiyada mevcut olusuna olan iman Tanr1’nin
Isa Mesih’te insan olmasina olan imanla siki sikiya baglidir. Insan o-
lan Isa’da ve O’nun kendisini bir¢ok insanlar i¢in feda etmesinde Tanr1
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yeryiziinde mevcut olur ve kendini sartsiz ve agik¢a baristiran sevgi
olarak acinlar. “Tanr1, diinyayr Mesih’te kendisiyle baristirdr” (Incil,
Korintlilere 2.Mektup 5,19). Ancak Isa da Tanrr’'da yasar ve oliimiinde
Tanri’nin yasamina alinmustir (dirilerek ve yticeltilerek). Tanri’da yasa-
makla dinyada da mevcuttur. Bu nedenle her yerde O’nunla beraber
olabiliriz, her yerde O’na dua edebilir ve O’nu dinleyebiliriz. Ancak
O’nun mevcudiyetini agikladigi, belirttigi farkli yontemler vardir (ayni
bir insanin baska birine kendi mevcudiyetini géstermesi gibi: konusa-
rak, hareketlerle ve islerle ya da anlamli bir suskunlukla...). Efkaris-
tiya, Mesih’in mevcudiyetinin ¢ok 6zel bir seklidir: O, imanlilarla ve i-
manlilar arasinda derin ve igsel bir birligi kurmak icin kendini gozle go-
riinen, “almabilen” ekmek ve sarap sunularinda paylasiyor. Kilise de
bu birlikten yasar.

4. Efkaristiya ayininde lzerlerine siikran ve kutsama duasi edilen
ve iclerinde Mesih’in ruhsal olarak mevcut olduguna inanilan ekmek
ve sarap yenilmek ve i¢ilmek i¢cin sunulmak iizere belirlenmistir. Bu
normalde ayin sirasinda gerceklesir (Komiinyon). Ancak eski zaman-
lardan beri kutsanmis olan ekmegin bir boliimii, kendileri ayine kati-
lamayacak durumda olan hastalara, oziirlillere ve yaslilara gotiiril-
mek iizere saklanir, dyle ki onlar da efkaristiya ayinine katilmis olsun-
lar. Katolik inancina goére Mesih ekmekte mevcut oldugu i¢in efkaris-
tiya ekmegine ayinden sonra da biiytik saygiyla davranilir. Layik oldugu
sekilde, tabernakel denilen bir yerde korunur. Bu koruma yeri yanan
bir 1s1kla (yag lambasi, mum...) anlasilir bir sekilde isaret edilir. Ekmek-
te mevcut durumda olan Mesih’e, belli hareketlerle (egilerek, diz ¢6-
kerek...) sayg1 gosterilir. Burada saygi gosterilen, ekmegin cismi mad-
desi degildir. Saygi ve ibadet Mesih’e yoneliktir. Efkaristiya onurlan-
dirmasinin bu sekilleri Efkaristiya ayinine bagl ve iligki icinde kalma-
lidir: bir araya gelmis olan cemaatin siikran ve kutsama duasina ve bir-
lik ve paylasimina.

5. Efkaristiya ayini ve tim dinsel torenler degisik yap1 ve biiytklik-
teki ortamlarda gergeklestirilebilir (kiliseler, sapeller, salonlar...). Pazar
glinleri ise hristiyanlar efkaristiya ayini i¢in miimkiin oldugunca cema-
atin yorel kilisesinde toplanmaya gayret etmelidirler.

65



8. Ibadet

I. Mdsliimanlar soruyor

e Nasil ibadet ediyorsunuz? Nerede ve ne zaman ibadet ediyorsunuz?
Giinde kag kere?

e Ibadetten once abdest tiirii ytkanmaniz var mi?

e Kadinlar da ibadet ediyor mu?

e Devamli m1 yoksa 6zel giinlerde mi ibadet ediyorsunuz?
e Biiyiik dini bayramlar i¢cin 6zel dualariniz var mi?

e Hangi dilde ibadet ediyorsunuz?

e TIbadet sirasindaki temel duruslar nasildir? Hag isareti ne anlama
geliyor?

e Neden ibadet ediyorsunuz? Tanr1 emrettigi icin mi? Dini kurallara
sadakatten mi? Cennete gitmek i¢cin mi? Ya da kendinizi daha son-
ra daha iyi hissettiginiz i¢in mi?

¢ Dua ederken ne diyorsunuz? Hangi metinleri kullantyorsunuz? Ki-
tab1 Mukaddes’i mi?

e Kimin i¢in dua ediyorsunuz? Bizim i¢in dua edebilir misiniz?

e Ibadetlerinize katilabilir miyiz? Beraberce dua edebilir miyiz? Boyle
bir durumda hangi metinleri kullanmaliy1z?

e Namazin kilisede kilinmasi serbest midir?

e Bir hristiyan yapisinin iginde bir mescid yapilmasi miimkiin mi?

II. [slami gériis

Genel olarak

“Ibadet” ve “dua” sozciikleri cokanlamlidir ve bati dillerinde arapga-
daki ile tamamen ayni anlamda degildir. Bunun arapgada kapsamli ifa-
desi ibadet sozciigudiir ki, anlami kulun Rab’bine en biyiik hizmetidir.
Arapga’da bunun o6tesinde giinliik belli zamanlarda kiliman namaz,
serbest kisisel ve 6zel dua (seslenis, dilek yakarisi), Tanri’ya konusur
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sekilde miinacat, Tanr1’y1 diisinme duasi zikr birbirlerinden farklidur.
Sonuc olarak da “ibadet etmek” ile “dua etmek” arasinda fark vardir.
Ibadet konusunda bir soru soran miisliiman kafasmda hemen kuralla-
1 dnceden belirli, genellikle topluca yerine getirilen namazi diistniir.
Diger ibadet sekilleri ikinci derecedendir.

Buna kargsin hristiyan belli bir térensel formda ibadeti degil, 6nce-
likle ruhun ve yiregin bir yonelim halini diisiiniir. Bu nedenle bir miis-
liman “ibadet etmiyorum” derse, sunu sOylemektedir: Sart kosulmus
torensel ibadeti diizenli olarak yerine getirmiyorum. Buna karsin bu
miisliimanin disiincelerinde Tanr1 sik sik yeralabilir ve konusmalarin-
da sik sik Tanri’dan bahsedebilir. Bir hristiyan kilisenin giinliik belirli
dualarini ettigi zaman, bu belli térensel akisi nedeniyle miisliman na-
mazina benzer sayilabilir. Islamiyette derin dua, meditasyon, sozsiiz
ruhsal i¢sel dualar daha ¢ok mistik (sufi) “egilime” aittir ve islami tari-
katlarin dua yontemlerinden sayilir.

Miisliimanlarca, namaz seklindeki torensel ibadetin hristiyanlar ta-
rafindan dizenli yapilmadigina inanilir. “Batili” insan, “maddiyatg1”
distincede oldugu icin “ibadet etmeyen” biri olarak algilanir. Buna
karsin misliiman diizenli, agik¢a ve insanlarin ne diyeceginden kork-
madan ibadet eder ve islami topluma aidiyetini ortaya koyar. Tanri’nin
ayri ve erisilmez olusu hakkindaki islami biling, namaza bir kutsallik
atmosferi kazandirir: Burada namazin detayli kurallar1 biiyiik 6nem
tasimaktadir (abdest, namazda durus, konusma sekli — sesli, sessiz,
icten). Hristiyanlikta ise “Tanri aramizdadir” duygusu, O’na yonelik
Oyle bir yakinlik iliskisine gotiirmiistiir ki, bu rahatlik, baskalar1 tara-
findan Tanrr’ya kars1 saygisizlik gibi goriilebilir.

En keskin sekilde ifadeyle: Islamiyet namazin dis goriiniisiine biiyiik
Oonem verirken, hristiyanlik daha ¢ok ibadete icten yonelimi vurgular.

Detayli olarak

“Ibadet” islamiyette belli dinsel davranislar: tanimlar:

1. Mecburi tbérensel ibadet (namaz)

Namaz islamn ikinci diregidir. O torensel ibadet ve miisliimanlarin
ibadetlerinin 6nemli bir pargasidir. Islami diisiinceye gére namazda

67



Tanri’ya ve cemaate yonelimin biitiin formlar: mevcuttur. Namaz ki-
lanlar, kitalar, kiltiirler ve zamanlar 6tesinde imanlilarin biiylik cem-
beri igindedir ve olas diisiince farkliliklarina ragmen diger musliiman-
larla beraber ibadete toplanmigslardir. Duanin sekli de Tanr1’ya yoneli-
min bir¢ok yoniinii igermektedir. Dua; okumak ve isitmek, meditas-
yon, Tanri’'nin huzurunun bilincine varmaktir; icerik olarak da en bas-
ta 0vgl ve siikran, ardindan af ve bereket dilegi, ayn1 sekilde yakinma
ve yakar1 vb. Bu anlami nedeniyle namazin akisi belli kurallara bag-
lanmustir. Namazin yoneliminde Kuran, hadisler ve dini hukuk ekolleri-
nin temel alarak ¢alistiklar1 hukuk kurallar1 yeralmaktadir.

Namaz giinde bes kez belli saatlerde kilinir (bir ¢ok islami takvimde
dakikas: dakikasina namaz saatleri de yeralmaktadir); sabah (subh),
0glen (zuhr), ikindi (asr), aksam (magrip) ve yats1 (isa). Miiezzin tara-
findan minareden okunan ezan, 6ncelikli olarak namaza ¢agri duru-
mundadir. Ezan, miisliiman sehirlerin yasamina belli bir ritm kazandi-
rir.

Namaz miimkiinse beraberce kilinir. Bunun i¢in ideal yer camidir.
Cemaat, siralar halinde, namazin ritmini belirleyen imamin arkasinda
saf tutar. Namaz tek basina ya da kiigiik gruplar halinde cami disinda
da kilinabilir; temel olarak dini anlamda mundar olmayan her yerde.
Namaz yeri bir seccade veya bez pargasi ya da kagitla belirlenebilir, ya
da taslarla bir gember yapilabilir. Her durumda namaz kilanin, yon ta-
yini miimkiin oldugunca, Mekke’ye yonelmesi gerekir. Kible camilerde
Mekke yontinde bulunan mihrapla gosterilir. Bitiin namaz kilanlarin
Mekke’deki Kabe’ye yonelmeleri islami cemaatin tiim diinyadaki bir-
ligini vurgular. Namaza baslamadan 0nce abdest alinmas: gerekir. Ab-
dest normalde suyla linir. Su yoksa ya da kullanilabilir durumda degil-
se, toprakla sembolik olarak abdest alinir (teyemmiim). Burada kural
tim bedenin yikanmasi (gusl) ile bedenin baz1 boliimlerinin yikanmasi
(vudu) arasinda fark gozetir. Gusl, kisi tamamen kirli sayiliyor ise (cii-
nubet) gereklidir. Bu, cinsel iligki ya da bir cesede dokunmaktan son-
raki durumdur. Ikinci, yalnizca bedenin bazi béliimlerinin yikanmasi-
n1 gerektiren durum ise az kirli sayilan (hadat) durumdur. Vicuttan bir
seyin ¢ikmasi (bliyiik ya da kiigiik tuvalet, irin ¢ikmasi vb.) durumunda
hadat sayilir. Bu abdestte eller, agiz, burun, yiiz, dirsege kadar kollar,
kafa, kulaklar, boyun ve ayaklar yikanir. Kiyafetler temiz olmalidir, en

68



onemlisi ise yiiregin temizligidir. Islami kurallar1 Eski Ahit’teki kural-
larla kiyaslamak ¢ok yararli olabilir (Eski Ahit, Cikis 30; Levililer 18;
Tesniye-Yasanin Tekrar: 21. 23).

Yikanmanin ardindan niyet ifadesi ve “ Allahu ekber! (Allah en bi-
yiktiir)” cimlesi ve Kuran’in agilis suresi Fatiha® okunarak namaza
hazir hale gelinir. Her namaz rekat denilen 2 ila 4 béliimden olusur.
Her bir rekat bir siire ayakta durmay1 (vukuf), 6ne egilmeyi (ruku), sec-
deye gitmeyi (sticud) ve topuklar izerinde oturmay (ctilus) igerir ki, bu
hareketlerin her birine 6zel ve uygun dualar eslik eder. Sabah namazi
2, aksam namazi 3, 6gle, ikindi ve yatsi namazlari ise 4 rekattan olusur.
Namaz, Kuran’in bazi kisa surelerinin okunmasini igerir, bunu Tan-
ri’'nin (tahiyyat), peygamberin ve biitiin miislimanlarin selamlanmasi
izler. Daha sonra sehadet ile Muhammed ve Ibrahim i¢in bereket dua-
lar1 yeralir. Uzun Kuran metinleri ya da sefaat dualar1 eklenmedigi sii-
rece namaz genellikle 5 ila 10 dakikadan fazla siirmez.

Her hafta Cuma giinleri 6gleyin cemaatin topluca namazi yeralir
(Cuma namazi). Namazin yapist diger namazlarla aynidir, fark ise
daha ¢ok selam ve bereket ¢agrilari (tahiyyat) ile 6zellikle imam ya da
buna yetkin bir miisliman tarafindan verilen vaaz (hutbe) ile daha
kapsamli olusudur. Bunun 6tesinde biiyiik bayramlar dolayisiyle 6zel
torenler de vardir: 6zellikle en 6nemli iki bayram, Kurban bayrami
(idul adha, ya da idul kebir; biyiik bayram olarak da anilir) ve Rama-
zan bayrami (idul fitr); bunlarin yaninda peygamberin dogumu mevlit,
asure ve Ramazan gecelerinde teravih. Burada ayrica biiyiik ya da kii-
¢iik hac (umre) sirasinda okunan etkileyici, 6zel dualari da anmak ge-
rekir.

Namaz herseyden 6nce Tanri’ya bir ibadet, 6vgii ve siikran eylemi-
dir. Tanrt'nin buyruguna itaat igerisinde yerine getirilir. Muhammed al-
Gazali (1058-1111) gibi ruhsal yazarlar su 6geleri 6zellikle vurgularlar:
Yiregin temizligi, Tanri’'nin huzurunda olma bilinci, sayg: dolu Tanr1
korkusu (takva), umut ve alcakgoniillilik, ve daha iyi olmaya yonelik
dirist istek.

Bunlarin disinda 6zel nedenlerle edilen dualar vardir (Yagmur dua-
s1, afetlerde ve matem durumlarinda). Gonulli namazlar (navafil) Ra-
mazan ayinda ve geceleri kilinir (Kuran, Isra 79).
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2. Diger ibadet sekilleri

Tasavvuf ve tarikatlar Bakara suresi 152.ayet ve Al-i Imran suresi 41.
ayetle uyum i¢inde olarak 6zellikle Tanri’'nin adinin anilmasini (zikr)
gelistirmislerdir. Tanri’'nin adinin siirekli olarak tekrarlanmasi — ister
tek basina ister cemaatle olsun — imanlinin yiiregi ve diisiincesinin
tamamen Tanri’'nin adini diisiinmekten etkilenmesine yardimci olur.
Geleneksel olarak zikrin li¢ asamasi vardir: dil zikri (Tanri’nin adinin
sOylenilmesi), yiirek zikri (burada konusma ritmini agiz degil, yiirek
belirler) ve sir zikri ki, bunda imanlinin tiim bedeni ve ruhu Tanri’nin
adm1 anarken titrer. Tasavvufcular ve tarikatlar meditasyon (fikr ve
taammuil), giinliik s6zstiz dua (vird) ve karsilikli doniisimli dua (hizb)
yontemlerini de kullanmaktadirlar.

Tum bu ibadet sekilleri de toren sekli ve metinler acisindan siki bir
sekilde diizenlenir. Metinler genellikle ¢ok etkileyicidirler. Ancak kisi-
sel inisiyatife yer birakmazlar. Bu torenlerin yerine getirilisi hararetle
tavsiye edilir ve bir sufi 6gretmeninin (seyh, pir) yonetimi altinda yeri-
ne getirilir.

Ayni sekilde “Tanri'nin 99 giizel admin” (Kuran, Taha 8; Isra 100)
soylenmesini de anmak gerekir. Dindar miisliimanlarca tesbih kullani-
larak soylenirler.

Misliumanlarin 6zel durumlar ve sikinti zamanlarinda Kuran me-
tinlerini okuyup disiinmeleri ve bundan gii¢ almalar1 da anlamlidir.

Tim bunlarin yaninda miisliimanlarin hemen her durumda ifade
ettikleri yalnizca 6vgi s6zleri degil, yine her an dile getirebildikleri bir
cok dualar1 da vardir: Ovgii (Elhamdiilillah — Allah’a évgiiler olsun),
hayranlik (Masallah — Allah nasil isterse), af dilekleri (Estagfurullah —
Allah’tan af dilerim!), iyilesme dilegi (Allah yasfi — Allah sifa versin!),
ya da kizginlik ve ayiplama ifadesi (Ia havle velakuvvete illa billah ala-
zim! — Allah’tan baska ne gii¢ ne de kudret yoktur).

Islami teologlar, arasira dilek duasmin islami seriata uygun olup
olmadig1 ve hangi derecede goriilmesi gerktigi konusunda tartistilar.
Tanr herseyi bildigine gore, hicbir dua O’nun istegini degistiremez.
Ancak miisliimanlar arasinda duanin Tanri'nin hosuna gittigi ve bu
nedenle istenilmeye deger oldugu kanaati hakimdir. Tanr1 imanlilar

70



dua etmeye kendisi ¢agirmistir (bkz. Kuran Bakara 186; Rad 14), ve
dualarmzi isitmeyi vaadetmistir (Kuran, Bakara 186; Miimin 60). O her-
seyi ezelden goriir ve litfuyla kendi istegiyle kabul eder. Rasyonalist
(akilcr) feslsefeye egilimli Mutaziller dilek dualarmin etkisiz ancak ya-
rarli oldugu, insan1 Tanri’ya kars: daha iyi bir tutuma, zavalli bir kulun
(‘abd fakir’) tutumuna soktugu dusiincesindeydiler. Dilek dualari Tan-
r’y1 degil, insan1 degistirir.

3. Ibadet ve eylem

Ibadetin gercekligi kendisini insan kardesine yonelik tavirda, 6zellikle
adalet ve yoksullar i¢in ¢aba gostermekte ortaya koyar:
“Tyilik, yiizlerinizi dogu ve bat1 tarafina cevirmeniz degildir. Asil i-
yilik, o kimsenin yaptigidir ki, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, ki-
taplara, peygamberlere inanir. (Allah’in rizasini gozeterek) yakinlara,
yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere ve kolelere sevdi-
gi maldan harcar, namaz kilar, zekat verir...” (Kuran, Bakara 177).

Ill. Hristiyan gérusi

Ibadet, kendini insanlara a¢inlayan Tanrr’ya yénelimdir. Bu yonelim
kendini degisik sekillerde gosterip ifade edebilir: s6zlii duada, meditas-
yonda, metin i¢eren ya da icermeyen miizikle, bedenin dansa varabile-
cek kadar yogun hareketlerinde, tablolar, altar resimleri, aziz betimle-
meleri ve ortodoks ikonalar1*, vitraylar ve heykellerde ifadesini bulan
sanatta. Bunlarin yaninda 6rnegin ibadet yerinin diizenlenisi ya da or-
todoks ve katolik kiliselerinde gilinniik kullanilarak duyularin tesvik
edilmesi de buna dahildir. Asagida ister sesli, ister sessiz ya da icten
edilsin, metinle baglantili ibadet sekli yeralir.

Hristiyan dua ve ibadeti kaynagini yahudi kokenleriyle Isa’nin dua
yasamindan ve dua iizerine sOylediklerinden alir.
1. [sa dua etti ve bizlere dua etmeyi dretti

Inciller sik sik Isa’nin duasindan bahseder. Isa, .‘.[ek basma dua etmek
icin tek basina sakin bir yere ¢ekilmeyi severdi. Ozellikle biiyiik karar-
lar ve yasaminin doniim noktalar1 6éncesinde bazen biitiin geceyi dua
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etmekle gecirirdi. Ornegin, miijdeyi acik¢a duyurmaya baslamasindan
once dua edip, orug¢ tutmak i¢in ¢6le gitti, eziyetlere ugramasindan
once de dua etti. O’nun istegiyle bir olma arzusu ile dolu olarak siirek-
li Baba’yla, Tanrr’yla birlik icinde yasadu. Isa dualariyla derin bir sekil-
de yahudilik ve yahudiligin kutsal yazilarinda kok salar. Eski Ahit’in
dua kitab1 Mezmurlarin sdzlerini direk olarak ya da kendi ifade sekliy-
le soyler. Ogrencilerine de dua etmesini 6gretir. Kisisel dua siislii piislii
sozlere gerek duymaz ve bos sozler ve ifadelerden uzak olmalidir (In-
cil, Matta 6,5-7). Havarilerinin israrli dilekleri karsisinda onlara “Gok-
lerdeki Babamiz” duasini 6gretir. “Baba”, ¢linkii Tanri bizleri ¢ocuklar
olarak seviyor ve “Babamiz” ¢iinkli her dua, kisisel olan bile, diger
imanlilarla birlik icinde edilmis olur. Bu seslenisi, Tanr1’yla ilgili ii¢ di-
lek ve insanla ilgili ii¢ dilek takip eder.

Isa, eziyetlere ugrayip carmiha gerilmesinden once son bir aksam
yemegi kutlads, dirilisinin ardindan bu yemekten hristiyanlarin biiytik
ayini, yani Isa’nin anismin kutlandig: efkaristiya gelisti. Bu, Baba’ya
kendisini tamamen adamis olmasinin ve — gdzle goriiniir ya da maddi
olmasa da — Mesih’in gercekten aramizda olusunun sakramentidir
(sakrament= kutsal iman gizi). Sonu¢ olarak hristiyan duasi, Isa’nin
duasi gibi, en basta Baba'ya ibadet edilmesi, siikran sunma, fedakar-
lik, af, yardim ve umut dilekleridir.

Islami duadaki gibi hristiyan ibadetinde de ayin dualar ile kisisel,
Ozel dualar ayridir. Bu noktada kisisel dua biiyiilk 6nem tasimaktadir.
Ibadet hem kadin hem erkeklerce yapilir. Katolik ve ortodoks kilisele-
rinde efkaristiya ayini kilabilmeye yalnizca erkekler kutsanir.

2. Ayin

Bu belli toren kurallar1 ve metinleriyle cemaat tarafinan edilen bir iba-
dettir. Efkaristiya (katolikler tarafindan kutsal missa ayini olarak da
adlandirilir) hristiyan ibadeti ve yasaminin merkezi durumundadir.
Katolik kilisesinde efkaristiya ayinini bir rahip kilar, ayin hergiin ser-
bestge secilebilen saatlerde kilinabilir. Hristiyanlarin 6zel bir sekilde
dirilen Rab’bi andiklar1 Pazar giinlerinde efkaristiya ayini Ozellikle
biiyiik bir toren seklinde kutlanir. Katolik kilisesinde Pazar gliniiniin
ayini Cumartesi aksamlari da kutlanabilir.
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Efkaristiya ayini giris, kutsal kitaplardan okumalar, daima Incil’in
ilk dort bolimiinin birinden bir okuma, ardindan vaaz ve “Genel dua”
ile baslar. Daha sonra ekmek ve sarap sunularinin hazirlanmasi, doni-
sim duasini da iceren biiyiik efkaristiya duasi, ardindan hep birlikte
“Goklerdeki Babamiz” duasi ve en son olarak da kutsal sofra komiin-
yon, yani imanlilarn ekmek ve sarap goriiniimiinde Isa Mesih’i sah-
sen aldiklar1 boliim yeralir.

Bu sekilde efkaristiya, biiylik siikkran duasi (efkaristiya kelimesinin
kokeni de yunanca siikran demektir), hristiyan cemaatinin ibadet ve
ovgisii, Tanr soziine katilma ve kendini ekmek ve sarapta gercekten
sunan ve boylece imanlilar1 yasam yollarinda giiglendiren Isa Mesih’le
birlik demektir.

Katolik kilisesinde saatlik dualar din adami olmayan cemaat i¢in da-
ha az, ama manastir cemaatleri ve rahipler i¢cin ¢ok biiylik 6nem tagir.
Bu ibadetler, Kitab1 Mukaddes’ten ve kilise atalariin yazilarindan bir
¢ok dua ve okumalar icerir. Mezmurlari, ilahileri, karsilikli okunan
dua ve ilahileri ve dilek dualar1 da bu ibadetlerde yeralir. Manastirlarda
giinlik yedi defa okunur veya soylenir: Sabah, 6gle aksam ve gece. Tek
basina da bu ibadet kilinabilir. Protestan topluluklarinda da duanin
merkezi bir 6nemi vardir.

Sakramentlerin kutlanmasi (vaftiz, efkaristiya; ayrica katolik kilise-
lerinde kuvvetlendirme, tovbe, evlilik, rahiplik, hastalarin meshedilme-
si) torensel kutlamalar seklinde gerceklesir. Yagmur, iyi bir hasat, ko-
lay bir dogum vb. konular i¢in ya da ayni1 sekilde hac gezileri sirasinda
da ¢ogu yerde yoresel gelenekler icinde torensel sekilde dua ve ibadet
edilir.

3. Kisisel dua

Kisisel dua tek bir kisi ya da grupega edilir, 6rnegin aksamlar1 aile duasi.
Dua tarzinin esnekliginin hristiyan ibadetinin 6enmli bir isareti oldu-
gu gibi, kisisel dua ve ibadetin ifade tarz1 serbesttir. Kisisel ve topluca
dua birbirleriyle rekabet i¢cinde degildir ve birbirini biitiinler durumda-
dir. Her ikisi de Isa’nin siirekli dua etmeye olan ¢agrisina uygundur (In-
cil, Markos 13,33; Luka 18,1-8; 21,36; bkz. Koloselilere Mektup 1,9;
Selaniklilere 1.Mektup 5,17; Selaniklilere 2.Mektup 1,11).
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Kisisel dua igin sesli olarak ya da sessizce, tamamen 6zglirce segi-
len sozlerin yaninda kilisenin dualari 6rnegin “Goklerdeki Babamiz”,
mezmurlar, katolik kilisesinde ayrica “Selam sana Tanri’nin en sevgi-
li kulu Meryem” ya da baska dualar da edilebilir. Bir¢ok hristiyan bu-
nu yapar, dzellikle sabah ve aksam, ya da bir kilise ya da sapeli “ziya-
ret” ettiklerinde. Bircok katolik karsilik sekilde “Goklerdeki Babamiz”
ve “Selam sana, Tanri'nin en sevgili kulu Meryem” dualarini igeren
Giiltesbihi duasini da ederler ki, “Selam sana” duasi Isa’nin yasamn1
disiincenin merkezine yerlestirir. Giiltesbihi duasini her giin en az bir
kere edenler de vardir.

Dua yasamlarini derinlestirmek isteyen hristiyanlar miimkiin oldu-
gunca hemen her giin meditasyon ve dusiinerek duaya (kontemplas-
yon) zaman ayirirlar. Kutsal bir yerde ya da evde ayakta durarak, diz
cokerek, oturarak ya da yere yiiziistii kapanarak Tanri’'nin mevcudiye-
tinin bilincine varmak ve O’nun sozlerini dinlemek i¢in konsantre
olurlar. “Meditasyon teknikleri” ile gelistirilebilen bu diizenli dikkati
toplama ve kutsal yazilarin sézlerine kulak verme aligkanligi, Tanrr’-
nin yakiminda gelismek i¢in etkin bir yoldur. Katolik inancina gore bu,
ister manastirda inziva yasaminda isterse siradan giinliik yasamin or-
tasinda olsun, liituf dolu ruhsal yeteneklerin kazanilmasini saglayabilir.
Bunlarm disinda Isa’y1 yogun bir sekilde izlemek isteyen hristiyanlar, is-
ter ayda bir gln isterse yilda bir hafta olsun, ruhsal egzersizlerde bulu-
nurlar.

4. Ibadetin yénelimi

Ibadet Tanrr’ya yoneliktir. Isa Mesih araciligiyla Kutsal Ruh’ta agmlan-
mis olan Tanrr’ya ibadet ederiz. Isa’ya yoneldigimiz zaman, bunun iyi
anlasilmas: 5. boliimde Ugliibir Tanr1 hakkindaki agiklamalarin gozo-
niine alinmasi gerekir. Isa’da ve Isa’yla birlikte Kutsal Ruh’un giicii i-
¢inde Tanri’ya ibadet ederiz.

Katolik ¢evrelerde azizlere edilen dualar, azizlerin Tanri’nin yanin-
da bizler i¢in sefaat¢i olmalarmdan kaynaklanir.®? Ibadete layik olan
yalnizca Tanrt’dir, bu dualarda da duanin Tanri’ya yonelik olusu aynen
korunur.
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5. [badetin, duanin anlami

Dua; ibadet, siikran ve kendisiyle baskalar1 i¢in yardim dilegi temel tu-
tumuyla sekillenir. Dua sayesinde her an Tanri’nin istegini arama ve an-
lamaya yoOneltiliriz. Bu, bir gii¢, esenlik, seving ve bereket kaynagidir.

Belli dua saatleri yararlidir. Bu dua saatleri farkinda olmadan yasa-
min diger alanlarin1 da bereketler, dyle ki tiim yasam bir ibadet haline
gelir. Diger yondeyse gercek bir fedakarlik yasami ibadeti giiglendirir.
Boylece ibadet, sevinglerimiz ve kaygilarimizin da bir pargasina donii-
siir. Ibadet, yasamdan kagmak icin bir yol degildir. Ibadet, insanin, ya-
samin kisisel ve toplumsal olaylarinda Tanri’'nin mevcudiyetinin isa-
retlerini aramasini ve karar anlarinda Tanri’nin istegini sormasini sag-
lar. Ibadet, yasamun giiciidiir, kendi kendimize ve baskalarina kars1 olan
tavrimizi etkiler ve yiregimize isler (bkz. Korintlilere 1.Mektup 13).

6. Hristiyan ibadetinin ¢okgesitliligi

Hristiyan ibadeti yiizyillar boyunca gelisim gostermis, ¢ok sayidaki
halklarin kultiirel 6zelliklerine uygun sekilde yer ve zaman iginde fark-
It formlar kazanmistir. Her bir kiiltiire uyum konusu gerilimli ancak
yeni ibadet formlaria yoneltebilecek gerekli bir siirectir. Bu 6zellikle
islami tiilkelerde gegerlidir. Orada hristiyanlar bu halklarin ruhsal de-
neyimlerinin zenginligini entegre etmeye ve ibadet tarzina donistiir-
meye ¢alismaktadirlar.

IV. Hristiyanlar yanitlyor

1. “Ibadet” ve “dua” kelimelerinin Almanca ve Arapga’da anlam-
larinin farkli olabilecegini gozoniinde bulundurmak gerekir (bkz. yu-
karida 1. bolim).

2. Yalnizca kiyaslanabilecek olan seyler kiyaslanmalidir: 6rnegin
miisliimanlarin torensel ibadeti olan namaz ile hristiyanlarin térensel
ibadetleri (efkaristiya ayini ile saatlik dualar). Burada bu ibadetlerin
sekli ve toplumsal 6zellikleri, ibadet tarzlari ve ayrica giinliik ve hafta-
lik olma 6zellikleri kiyaslanabilir. Islami dilek dualarma hristiyanlarmn
Tanr Ovgiileri ve kisisel dualar1 uygun dismektedir, islami Tanr1’y1
distinme (zikr) yontemlerine de hristiyanlarin Tanr1’y1 disiinerek dua
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sekilleri (kontemplasyon) uygun diismektedir.

3. Hem hristiyan hem de miisliman ibadetinde ortak olan 6geler

gbzonlne alinmalidir. Buna dahil olanlar:

- ibadet ve siikranda oldugu gibi ayn1 anlam ve yonelim olusu,

- gunliik ve haftalik olarak hemen hemen ayni zamansal planlamaya
sahip olmast;

- metinlerin benzerligi, 6rnegin miislimanlarca kolay anlagsilabilecek
olan mezmurlar;

- Delli bedensel tutum ve davranislar.

4. Tslami ibadetin “sekilselligi” ile hristiyan ibadetinin “igselligini”
kiyaslamaktan ka¢inilmalidir. Dogal olarak hristiyan ve miisliiman iba-
detleri ifade tarzi agisindan farklidirlar, ancak 6z itibariyle her ikisinin
de igsel ve digsal boyutlar1 vardir. Ayinsel dig goriiniim hristiyanlar i¢cin
de mislimanlar gibi dnemlidir.

5. Hristiyanlarda ibadetten 6nce abdestin olmamasi konusunda;
Isa'nin zamanidan énce yahudi dininde de giiniimiizde islamiyette
oldugu gibi kurala gore ve ibadet i¢in temizlik ¢ok sik1 bir sekilde gerek-
liydi. Isa, biiyiik peygamberlerin gelenegine uygun sekilde sekilcilige
karsi ¢ikt1 ve gercek ibadete ve dogru insani iliskilere cagirdi. “Agza gi-
ren her seyin mideye indigini, oradan da ayakyoluna atildigini anlami-
yor musunuz? Ne var ki agizdan ¢ikan, yiirekten kaynaklanir. Insan
kirleten de budur. Clnki kot distinceler, cinayet, zina, ahlaksizlik,
hirsizlik, yalan taniklik ve iftira hep yiirekten kaynaklanir. Iste bunlar
kirletir insani. Yikanmamis ellerle yemek yemek ise insani kirletmez”
(Incil, Matta 15,17-20; bkz. Markos 7,14-23). Su ozellikle gecerlidir:
Isa ve O’na bagli olarak hristiyanlik dini i¢in cinsellik Tanr1’'nin arma-
ganlarindan biridir ve ne erkek ne de kadin i¢in bir kirlilige yolagmaz.
Ancak hristiyanlar bu konuda insani ve sorumlu davranmak zorunda-
dirlar.

6. Tanr1’nin layik oldugu saygiy: geregince ifade etmek hristiyanin
gorevidir. Katolik cemaati i¢in Ornegin kilise ya da sapele giriste kut-
sanmis suyla hag isareti ¢ikarmak, ya da ayin sirasinda rahibin ellerini
yikamasi gibi gelenekler yiiregin temizliginin sembol teskil ederler. Bu-
nun yaninda orn. efkaristiya ayinin basinda topluca tovbe ve af dilegi-
nin vurguladigi gibi yiiregin temizligi en énemli yere sahiptir.
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7. Hristiyanlar kilise i¢in, devlet yOneticileri i¢in, biitiin insanlar
icin ve elbette kendileri icin de dua ederler. Yakinlari ve kendilerinden
sorumlu olduklari insanlar i¢in de dua ederler. Sik sik ve tiim yiirekten
miisliman komsulari i¢in de dua etmeyi 6grenmelidirler. Ayni sekilde
miisliiman dostlarindan da kendileri igin dua etmelerini dilemelidirler.
Boylece hristiyanlar ve miislimanlar Tanr1 6niindeki bagliliklarini ifade
edebilirler.

8. Hristiyanlarin ve miisliimanlarin birlikte dua edebilmeleri konu-
sunda degisik olasiliklar vardir:

a) Kilisede ayinler. Miislimanlarin kiliselerimizi ya da diger ibadet
yerlerimizi ziyaret etmek ya da sessizce dua etmek veya sessizce
hristiyanlarin ibadetlerini izlemek isteklerine karsi ¢ikilmamalidir.
Kilisenin efkaristiya ya da saatlik dualar1 gibi ibadetlerine aktif ve
acikea katilabilmek i¢in kilisenin cemaatinin iiyesi olmak Onsarttir.
Bu ise hristiyan imanini kabul etmek demektir. Miisliimanlarin tek
Tanri’ya olan inancin kazandirdigi birlik ruhu iginde ibadetlerimiz-
de yeralmaya davet edilmeleri baska bir seydir. Yerel aliskanliklara
uygun sekilde ibadet yerine gereken saygiy1 gostermek misliman-
lar icin ¢ok dogaldir.

b) Bir hristiyan ibadet veya tOreni bir miisliimani direk olarak ilgi-
lendiriyorsa, 6rnegin bir cenaze, bir miisliman ve hristiyanin evlili-
8i, bir hristiyan akrabanin, komsunun ya da arkadasin vaftizi gibi
torenlerde mislimanlar bu torenlerin hristiyan karakteri tagimasi-
n1 anlayabilirler. Bu hem tOreni hem de metinleri igerir. Ayn1 za-
manda kilisenin yOnergeleri okumalar ve vaazlar konusunda farkl
katilimci gruplar ve sartlar igin bir uyarlamay1 gozoniinde tutarlar.
Belli bir téren kuralinin baska dinlere mensup kisiler i¢in rahatsiz
edici olmasi ihtimali nedeniyle torende anlamli degisiklikler yapil-
masi yararli olur.

Boylesi torenlerde bir islami ruhsal metnin kullanilmast yararl: ola-
bilir. Buna 06zellikle resmi olmayan, 6rnegin islam tasavvufcularmin
metinleri uygun olur. Ancak Kuran ya da islami ibadet metinlerinin
kullanilmasi tavsiye edilmez.

Arada bir miusliimanlardan bir cenaze toreni sirasinda Oliiniin ruhu
icin Fatiha® suresini okumalarimin rica edildigi olmustur. Misli-
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manlar buna tesekkiir etmislerdir. Bununla birlikte yerel kilisenin
yoOnergeleri ¢ercevesinde kalmak ve imanlilar arasindaki kardesce
sevgi ortamini korumak onemlidir.

¢) Dua toplantisi, goriismeler, konferanslar gibi umuma agik dinler-
arast toplantilarda her dini grup sirasiyla kendi inanglarindan bir
metni okumali (Kitabi Mukaddes, Kuran...) diger katilimcilar da
bunu sukunetli bir dikkatle izlemelidirler. Burada dikkat edilmesi
gereken, miisliimanlarin normalde “Goklerdeki Babamiz” duasinin
ilk iki kelimesini sOylemeyi reddetmeleri ve sozleri tamamen Kitabi
Mukaddes’te kaynak bulan ve genel olarak resmi bir dua niteligi ta-
styan Fatiha suresinin (Kuran'in agilis suresi) miislimanlarca ken-
dilerine mahfuz olarak goriildigudiir.

d) Birbirlerini iyi taniyan ve senkretizmus (dinleri birbirine karistir-
ma) tehlikesinin bilincinde olan kii¢iik misliiman ve hristiyan grup-
lar1 i¢in daha biiylik esneklik miimkiindiir. Bu gruplarda b) madde-
sinde sOylenenin 6tesinde her iki inancin tasavvuf¢ularinin resmi
olmayan metinleri ya da sahsen formiile edilen metinler birlikte
okunabilir. Ayn1 sekilde bu gruplarda dogaglama (o anda yiirege
gelenler) dua da edilebilir. “Goklerdeki Babamiz” ve Fatiha gibi te-
mel dualar, katilimcilarin hepsi de onayliyorsa ve kimse bu nedenle
kendini rahatsiz hissetmeyecekse birlikte okunabilir.* Ancak ¢ogu
sey mevcut olan topluluktaki atmosfere bagl olacaktir.

e) Eger bir grup misliiman, ¢ocuklar ya da ebeveynleri bir hristiyan
yapi, Orn. bir okul iginde kendileri i¢in mescid tiirdi bir ibadet yeri-
nin diizenlenmesini isterlerse buna olumlu yaklasiimalidir.
Avrupa’da artik hristiyanlarca kullanilmayan kilise ve sapellerin bir
siire i¢in ya da tamamen misliman cemaatlerine ibadet ya da isla-
mi cemaatin diger aktiviteleri i¢in agilmasi konusunda ortak bir kani
hentiz yoktur.®



9. Ruhsal ve dinyasal

I. Mislimanlar soruyor

e Hristiyanlik tek yonli olarak bu diinyada insanmn ruhunun kurtulusu
ile ilgilidir. Peki bu diinyadaki — 6zellikle hem sosyal hem siyasi —
yasam konusunda ne sdylemektedir?

e Devlet ile dinin birbirinden ayrilmasi islama yabancidir, bu batici
ve hristiyan bir diistincedir.

e Hristiyanlik Tanri’ya ve krala ait olan seyler arasinda ayrim yapar.
O zaman hristiyanlik adina yapilan hagl seferleri ve somiirgeciligi
nasil anlamak gerek?

II. [slami gériis

Genel olarak

Islam kendini son agimlanan, vahyedilen din olarak goriir. Daha 6nceki
biitiin dinleri kapsar ve asar. Yahudilik tek yanli olarak bu diinya ile,
Hristiyanlik da tek yanl1 olarak 6teki diinya ile ilgilidir. Buna karsin Is-
lamiyet ortayolun mitkemmel ve uyumlu dinidir (bkz. Kuran, Maide 3
ve Bakara 143 — din vasat, yaygin olan yoruma gore). Islam, bedenle
veruhla, sosyal, politik ve dini yasamla, bu diinyada ve ahirette mutlu-
lukla ilgilidir. Buna karsin hristiyanlik bedeni ruh i¢in feda etmektedir.
Yalnizca din ile ilgilenmekte, siyaset ve devieti gdbrmezden gelmekte-
dir. Bu diinyadaki mutluluga hi¢ 6nem vermemekte ve biitiin umudunu
cennete baglamaktadir.

Bu tiir kanilar musliimanlar arasinda az ya da ¢ok yaygindir.* Hris-
tiyanligin ondokuzuncu yilda verdigi goriintiiniin boyle genel bir bakis1
giiclendirdigini kabul etmek gerekir. “Bu gbozyasi vadisinde” “kendi ru-
hunun kurtulusu” gibi deyimler; yaygin bir sekilde bedenin, ve dzellikle
giinahkarlarmn alan1 gibi gosterilen cinselligin olumsuz olarak goriiliisi;
hristiyanligin kisisel bir din ve siyasetin “kirli” bir sey gibi diistiniilmesi
vb. kanilar buna tipik drneklerdir.
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Bir¢ok miisliiman, kesisligi ve iman ugruna siirekli bekarlig tipik bir
hristiyan 6zelligi ve bitlin hristiyanlig1 etkileyen bir gariplik olarak gor-
mektedirler. Bunlari, “saglikli” islami goriis agisindan reddettikleri bir
cesit “diinyadan kacis” (al-firar min al-diinya) olarak gérmektedirler.

Ancak miislimanlarin Hristiyanlik hakkindaki bu goriislerinin son
yillarda bir par¢a degisim gosterdigini belirtmek gerekir. Miislimanlar
arada bir hristiyan kiliselerinin baris ve yoksullar, toplumda dislanmis
olanlar i¢in adalet konularindaki ¢abalarina siyaset ve kamuoyunda
cevre yaratma ¢abalarina duyduklan ilgiyi belirtmektedirler. Islami
dustinirler, siyasi baski ve sosyal adaletsizlige savas agan Kurtulus teo-
lojisine ilgi gostermektedirler.

Detayli olarak

Tanr’nin birligi Kuran'in ana mesajidir. Ayni zamanda Islamiyet Ku-
ran tarafindan agikca sosyal adalet i¢cin gorevlendirilmis, Mekke’deki
baslangicindan itibaren yoksullarin, yetimlerin ve zayiflarin yaninda
yeralip onlarin zenginlerce baski altinda tutulmalarina karsi savasmis-
tir. Muhammed tarafindan kiyamet giinii dirilisin ve ilahi mahkemenin
duyurulusu basindan beri zenginleri kendilerini diizeltmezlerse onlar1
bekleyen ceza hakkinda uyarma amacini giitmiistiir. Biitiin Mekke sii-
recini kapsayan bu duyuru, zenginlerin ¢ikarlarinin egemen oldugu bir
toplum yapisini hedef almistir. Bu, o zamanki kii¢iik miisliman cema-
atinin Mekke’de bask1 ve zulme ugramasina yolagmastir.

Medine’ye 622 yilindaki hicretin {izerinden ¢ok gegmeden peygam-
berin ¢evresinde siki bir yapiya sahip bir topluluk olusmustur. Bu top-
luluk gitgide giiclenmis ve kisa zaman sonra Mekke’yi ve biitliin Ara-
bistan’t egemenligi altina katmistir. Buna uygun sekilde Medine’deki
10 y1illik Kuran vahyi siireci yalnizca ruhsal yasamla (ibadet, orug, er-
demler ve kotiilukler) degil, toplumsal ve sosyal yasamla da ilgilidir:
sahsi, aile ve sosyal yasamin diizenlenmesi (s6zlesmeler, evlilik, miras);
siyasi yagsamin dizenlenmesi (savas ve ganimet paylasimu i¢in kurallar,
Onderin gorevleri, karsilikli danisma sorumlulugu); ve sonugta miislii-
man olmayanlarin statiisiinii de igeren giinliik yasamla ilgili hukuki
kurallar.
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Dogal olarak islami gelenek bu tarihi gelisimle ve bununla bagli Kuran
metninin ifadeleriyle sekillendi ve bundan insanin biitiin ihtiyaglarina:
bedenin ve ruhun ihtiyaglarina, kisisel ve sosyal, siyasi ihtiyaclara ya-
nit veren kapsamli bir yasam diizeni olarak islam teorisini gelistirdi:
Al-Islam din ve davla: Islamiyet hem din hem de devlettir. Insanin
hem bu diinyasiyla hem de ahireti ile ilgilidir. “Iyi misliiman ahireti
unutacak kadar bu diinyayla ilgilenen, ya da bu diinyay: ahirete feda
eden degildir. Iyi miisliman hem bu diinyay:r hem de ahireti dogru
yasamay1 bilendir” (Hadis).

Islamiyet ruhsal ve diinyasal (fani) yasami birbirinden ayirmayi
reddeder, ancak farkliliklarini da kabul eder. Klasik risaleler, degismez
olarak goriilen ibadet ile degisken olarak goriilen sosyal iliski (muame-
Iat) isleri arasinda ayrim yaparlar. Bir hadis, Muhammed’in kendisine
diinyada dogru tutum hakkinda soru soran birisine verdigi yanit: akta-
rir: “Bu dinyanin isleri hakkinda siz benden ¢ok sey biliyorsunuz”
(Antum a’lamu bi-amri dunya-kum). Beydavi'nin® Zuhruf suresi 63.
ayete yorumu bu sbéze sunu ekler: “Peygamberlerin neden dinyevi
isleri degil de, yalnizca dini isleri agiklamaya gonderilmelerinin sebebi
iste budur.”

Islamiyette sosyal yapiy1 sorgulayan ahlaki ve sosyal bir 6gretinin ku-
rucunun yasami, yani Kuran’in vahyi doneminde bir devlet dininin
kurulusu hareketi gerceklesmistir. Islam’m hemen bunu izleyen tari-
hinde halife, yani peygamberin halefi, “yeryiiziinde Tanri'nin gélgesi”
ve “miiminlerin emiridir” (amir al-muminin). Halife ve temsilcileri 6n-
celikle dinsel degil, diinyasal kudret sahibidir, ¢iinkii islamiyet ne din-
sel bir hiyerarsi ne de resmi bir 6greti makamai tanir. Bununla beraber
halifeler “iyiyi emretmek ve kotiyl yasaklamak” (al-amr bi-I-maruf
va-I-nahy an al-miinkar) konusunda dini sorumluluk tasirlar. Louis
Massignon’a (1883-1962) gore Islamiyet “esitlik¢i bir laikler teokrasi-
sidir”. Modern islami devletlerin kurulusundan beri islamiyet din ve
devlet (din va davla) olarak, Suriye ve Yemen gibi az sayidaki istisna-
lar1 gozoniine alinmazsa, dogal olarak devlet dini (din al-davia) olmu-
stur. Buna karsin Arap diinyasi disindaki niifusunun ¢ogunlugu miis-
liiman olan bir dizi devlet laik bir yapidadirlar ve dyle kalmayi istiyor
goruntimdedirler (Tiirkiye, Senegal, Mali, Nijer, vb.).
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20.yiizyilin baslarindan beri bazi miisliiman disiintirler bir devlet dini-
nin olumsuz yanlarini ortaya koymuslardir. Bir yandan boylesi bir si-
yasi yapida din, kolaylikla bir dini ideolojinin araci haline gelebilecek
olan devleti daraltir. Dar anlamda boylesi bir yapidan sonugcta yalnizca
din zarar gérmez. Boyle bir durumda din ¢ogu kez yonetimdeki parti-
nin malzemesi haline gelebilir, 6rnegin camilerdeki vaazlarin memur-
larm kontroliinde olmasi gibi. Bu nedenle islami diinyada bile onyil-
lardir dinle devletin ayrilmasina, hatta laik bir devlet yapisinin olustu-
rulmasina yonelik ¢agrilar gitgide gi¢lenmistir.”

Bu diisiinceler, islam diinyasimin her tarafindaki sosyalist ve mark-
sist diisiintirleri gozonine almasak bile, Misir’da, Suriye’de, Magrip’te
(Kuzey Bati1 Afrika’daki Tunus, Fas ve Cezayir i¢in kullanilan bir séz-
ciik) ve Pakistan’da yanki bulmustur. Ote yandan konservatif ¢evreler
siddetle bunlara karsi ¢ikmaktadirlar.*® Laik devlet diistincesini “batici
ve hristiyan sapkinligi” olarak tanimlamakta ve modern islami devlet-
leri Kuran’a sadakatsizlikle suglayacak kadar ileri gitmektedirler. Cok
sayida miisliiman bu iki egilim, din ile devletin tamamen entegrasyonu
ya da tamamen ayrilmasi arasinda kararsizdirlar. Bir taraftan okullarda
din egitimini sagladig1 ve azalan ibadet aligkanlig1 tehlikesine kars1 et-
kisi nedeniyle avantajlarmni kabul etmektedirler. Ote yandan ise devlet
dininin gercek, sahsi sorumlulukla ve 6zgiir iradeyle segilmis bir iman
Ozelligini tesvik etmedigini gérmektedirler.

Ill. Hristiyan gérusi

1. Hristiyan antropolojisi

Ne Eski ne de Yeni Ahit bedenin ve ruhun ayri tutulmasi ya da bede-
nin degersiz gorilmesiyle 1lgili bir sey icermezler. Kitabi Mukaddes’e
gore insan, yasam ve ruhla donatilmis bir bedendir. Eski Tevrat betim-
lemelerine gore hepsi birden Oliirler ya da oliiler iilkesine giderler (bir
anlamda araf). Diriligle ilgili ifadelerin Eski Ahit’te yeralmalar1 belli
bir zaman sonra baslar (Eski Ahit, Daniel 12,2-3). Eski Ahit’in son bo-
liimlerinde, 6zellikle bilgelik kitaplar1 “dogrularin dirilisinden” bahse-
der. Yeni Ahit’te ise Isa’nin dirilisi ve imanlilarin O’nda dirilisi imanin
cekirdegi durumundadir. Insanlar bedensel bir sekilde dirileceklerdir.
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Beden, “ruhsal beden” olarak tamama eriste yeralacaktir (bkz. In-
cil, Korintlilere 1.Mektup 15,44). Pavlus, “dogal benligin (etin)” Tanrt’-
nin egemenligini miras alamayacagini” (Incil, Korintlilere 1.Mektup
15,50) ve imanlilarin “dogal benlige” gbre yasamamalar: gerektigini
(bkz. Incil, Romalilara Mektup 8,4-9) séyledigi zaman bu asla bedenin
veya insanin bedensel boyutunun hakir goriilmesi anlaminda degildir.
“Dogal benlik (et)” (Yunancada sarx)— ‘“beden” den (Yunancada soma)
farkli olarak — daha ¢ok insanin giinahkar ve Tanri’ya karsi itaatsiz
halini vurgular. Bu nedenle, insanin kendisini “bedenin arzularinin”
degil, Tanr'nin Ruhu’nun rehberligine birakmasi gerekir (bkz. Incil,
Galatyalilara Mektup 5,13-26). Tanr’’'nin Ruhunun araciligiyla insan
bedeni bastirilmis olmaz, aksine gercekten diri, canli kilinir (bkz. Incil,
Romalilara Mektup 8,11).

Platon (1.0. 427-347) ve Plotin’in (1.S. 205-270) Yunan felsefesinin
ilk ¢ag hristiyan diisiincesine etkisiyle insan ruhunun insan bedenin-
den ayrimlanarak vurgulanmasi gergeklesir.”' Bu, 6zellikle gnostiklerde
bedene, diinyaya ve tarihe diisman bir tavr1 dogurur ki, bunun hristi-
yanlikta da etkisi olmustur. Ancak kilise gnostik distinceyi reddetmis-
tir. Yalnizca ruhun kemale (miikemmellige) ermeyecegi, bedenin de
dirilecegi inanci, tek yanli bir ruhsallig1 reddeder. Insan, Tanri tarafin-
dan beden-ruh birligi olarak yaratilmstir. Insan biitiin boyutlartyla
(6rnegin cinsellik agisindan da) giinah ve 6liimiin giiciinden kurtaril-
mali ve Tanr1 ¢ocuklarinin 6zgiirliik ve yiceligine eristirilmelidir (bkz.
Incil, Romalilara Mektup 8,21).

2. Din ve Devlet. iman ve Siyaset

Tarihi acidan bakildiginda Hristiyanlik ve Islamiyet benzer sekillerde
gelisim gostermislerdir. Baslangiglarinda ikisi de sosyal icerige de sa-
hip, adaletsiz siyasi ve sosyal yapiy1 sorgulayan ruhsal bir mesaj1 du-
yurdular. Ozellikle dini mesajin basaris1 her ikisine de; hristiyanliga
da, islamiyete de toplumda devlet dini olmaya gidecek kadar iistiin bir
konum kazandirdi.

Hristiyanlik tarihinin ilk defa dérdiincii yiizyilinda, Sezarlar Kons-
tantin (hiikiimdarlig1 306-337) ve I. Thedosyus (hiikkiimdarligi 379-395)
doneminde devlet dini haline geldi. Ancak Yeni Ahit’in hi¢bir yerinde

83



bir “hristiyan devleti” icin dayanak teskil edecek bir ifade yoktur. Isa
ne bir devlet, ne de diger siyasi topluluklara rekabet edecek bir hristi-
yan toplulugu kurmadi. Hristiyan, devletin yoneten kesimi putperest
bile olsa, diger vatandaslarla birlikte ayn1 hak ve 6devlere sahip bir va-
tandastir.”

Bu sorunlar hakkinda Isa’nin ve Yeni Ahit’in goriisii ikili bir red

seklinde Ozetlenebilir:
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- Diinyasal sohret ve kudret, Tanri’'nin Egemenligi ugruna reddedil-
mistir. “Benim kralligim bu diinyadan degildir” (Incil, Yuhanna
18,36); “Sezar’in hakkini Sezar’a, Tanri’'nin hakkini da Tanri’ya
verin!” (Incil, Matta 22,21; bkz. Matta 17,27), ki bunlarn anlamz:
Yetkileri Tanr1 verdigi i¢in, dunyasal yoneticilerin hak ve yetkilerine
saygi gosterilmesi. Insanlar O’nu kral yapmak istedikge Isa bundan
ka¢ind1 (Incil, Yuhanna 6,15; 12,12-36; Isa’nin Kudiis’e girdigi Pa-
zar giinii). Isa’nin 6liimiiniin nedenlerinden biri de, halkin O’nun
dinyasal kudreti reddetmesinden duydugu hayal kirikligrydi, ¢linki
halk muzaffer bir mesih bekliyordu. Diinyasal kudretine sevinen bu
kudreti isteyen “muzaffer” bir hristiyanlik, Incil’e aykir1 diiser. Hris-
tiyanlik “hac¢in dinidir” ve amagladigi ya da amaglamak zorunda ol-
dugu tek basari, insanlarin yiireklerinin tek Tanr1’ya yonelmesidir.

- Hristiyanlik, siyasi ve sosyal alandaki her tiirli haksizligi redde-
der. Isa’nin yasami, insan haklarini, 6zellikle yoksullarin haklarini
cigneyen her tiirli dini ya da siyasi egemenlige kars: siirekli ve
bazen de agik¢a ortada olan miicadeleyle doludur. Bu da 6liimii-
niin nedenlerinden bir digeriydi. Ozellikle yoksullara vadedilmis
olan Tanr’nin egemenligi hakkindaki miijdenin, Sezar'in (yani
diinyasal yoneticilerin) isteklerinden daha 6nemli tutulmas: gere-
kir.”® Tanri’ya olan sevgiyi, insan kardeslerine olan sevgiden ayir-
mak olanaksizdir; ¢linkii insanlara karsi sevgi, Tanri’ya olan sevgi-
nin bir kanitidir. En u¢ durumda bu, canin1 baskalarmin ugruna
feda edebilmek anlamina gelir (Incil, Yuhanna 15,13; Matta 25,40;
Yuhanna'nin 1.Mektubu 3,16; 4,20). Karsitlik, hristiyanin, kardes-
leri ugruna kendini feda etmesine kadar, her tiirlii haksizliga karsi
¢ikilmasina kadar gidebilir. Bu anlamda siyasi etkinlik, hristiyanin
yasam gorevinin entegre bir parg¢asi durumundadir.



Sezarlar Konstantin ve I.Theodosyus’'un zamanindan itibaren hristi-
yanlik yiizyillar boyu devlet dini oldu. Bu statiiyii, biraz zayiflatilmis
sekilde bazi iilkelerde giintimiize kadar korudu. Bunun yaninda Roma
Imparatorlugu’nun yikilis donemindeki giigsiizliik ve siyasi bosluk Pa-
palig1 diinyasal giicli eline almaya yonlendirdi. Kilisedevlet’in kdkeni
iste budur. Ardindan hemen hemen biitiin vatandaslar hristiyan oldu-
gunda, iki kili¢ teorisi ortaya ¢ikti, yani ruhsal ve diinyasal kiliglar
Ogretisi, her ikisi de, kendisini krallar1 ve sezarlar1 atamak i¢in gorevli
sayan Papa’nin elinde birlesmis olarak. Her iki giiciin tek bir kurumda
ve tek bir kiside birlesmesi zamanla kilisenin baz1 girisimlere ambargo
koydugu ya da kendisinin baslattig1 ve yonettigi, yanlis ve Incil’in ruhu-
na aykir1 olan bazi girisimlere yolagti: Hagli seferleri, emperyalist ve
sOmiirgecilik girisimleri, Engizisyon ve “Diinyasal kol”.*

Ikinci Vatikan Konsili, Incil’in ruhuna déniiste belirleyici bir adimi
gerceklestirdi.” Kilisenin (yani dinin) devletten bagimsizligini, devle-
tin de kiliseden (yani dinden) bagimsizligini talep etti; ve bunun yanin-
da her ikisini de ilgilendiren sorunlarin ¢dziimiinde birlikte calismaya
cagirdi. Ayni zamanda, Incil’in idealleri kapsaminda dini topluluklarm
toplumda niifuz haklarini da vurguladi.® Protestan kilisesi i¢in de 1934
tarihli Barmer Teoloji Bildirgesi 6nemli hale geldi.

3. Bu diinyada ve ahirette yasam

Isa Mesih’in dirilisi, son zaman1 baslatmistir. Sonsuz yasam simdiden
baslamis durumdadir: “Dirilis ve yasam ben’im” (Incil, Yuhanna 11,25;
bkz. 5,24; Yuhanna'nin 1.Mektubu 3,14; Romalilara Mektup 6,5).
“Sonsuz yasam, tek gercek Tanri olan seni ve gonderdigin Isa Mesih’i
tanimalaridir” (Incil, Yuhanna 17,3; bkz. 3,15-16; 5,24; 6,40.47). Son-
suz yasam baslamis, ama daha tamama ermemis durumdadir. Hristiyan
“simdiden” ile “daha degil” arasindaki gerilimde yasamaktadir. Clinkii
kemale ermis olan kurtulus Isa’nin dirilisi ve hristiyan imaninda daha
tamamlanmis degildir. Diinya, Kutsal Ruh’un giicliyle, Tanr’nin iste-
gine en yakin hale gelmesi amaciyla daha degistirilmek zorundadir.

Yaradilisin Tanri’'nin Ruhunda tamama erisi, diinyanin, zamanin
ve tarihin sonunu belirleyecek olan Mesih’in geri gelisi ile tamamlana-
caktir. Yeni bir dilnya dogmayacak, ancak i¢cinde yasadigimiz diinya
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ayni insanlarla, devamli yenilenip doniisime ugrayacak, yeniden sekil-
lenmis ve milkemmellige ermis olacaktir. Bu umut kesinlikle titopya de-
gildir, ciinkii Isa Mesih’te, O’nun mesajinda, yasamini feda edisinde ve
dirilisinde temellenmistir. Bununla birlikte umut gercekei kalir, 6yle ki
hristiyan, insanin ve diinyanin iyilesmesinin Mesih’in geri gelisine ka-
dar tamamlanmamis olacagin bilir.”

Hristiyan imani, Incil’in mesajinin biitiin diinyaya erismesi ve ger-
¢ek amacina ulasmasina katkida bulunmak i¢in diinyaya tam anlamu ile
hizmet etmeyi talep eder. Incil insanlarm daha iyi sartlara kavusmasi
icin etkin olmay1 da talep eder. Bu degisik sekillerde olabilir: bir siyasi
partide etkinlik, belli bir yer ve zamanda Incil’in degerlerini baskala-
riyla — hristiyan olmayanlar ya da ateistlerle de - birlikte pratige gecir-
mek i¢in en uygun arag olabilir; ya da bir sendikada etkinlik, ya da her-
hangi bir sekilde sosyal hizmet. Ruhsal bir dinsellik de insan yasaminin
tamama ermesi igin zorunludur. Ancak Incil asla bir siyasi programla
benzestirilemez. Bu nedenle Hristiyanin etkinligi, donemin yapisinin
otonomisine gerekli saygiy1; kendine ve kiliseye karsi gerekli 6zelesti-
riyi icerecek sekilde her tiirli siyasi ve sosyal sisteme karsi elestirel ve
gozlemci bir tavri igerir.”®

IV. Hristiyanlar yanitlyor

1. Beden ve Ruh

Insan varliginmn biitiinliigini ve birligini vurgulamak gerekir. Insan,
Tanri’'nin benzeyisinde yaratilmis olarak, bedeni ve ruhu ile bir biitiin-
diir. Bundan dolay1 bedene ve bununla birlikte cinsellige de sayg1 ve 6-
zen gostermek gerekir.

2. Din ve Devlet

Incil’in Hristiyanligin tarihinde kétiiye kullamldig: ve ihanete ugradig
donemler oldugunu kabul etmek, ancak tarihi yapiy1 da gézoniine ge-
tirmek gerekir. Bunun yaninda hristiyanlar ve mislimanlarin tek tek
ve birlikte kendi tarihlerini elestirel bir sekilde gbzden gecirmeleri gere-
kir. Ortak hristiyan-miisliman tarihinin hem miislimanlarca hem de
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hristiyanlarca bilingli bir sekilde elestirilmesini tesvik etmek gerekir.”
Burada gecerli olan yalnizca gecmise bakmak degil, gelecege yonelik
olmak ve dinsel 6zgiirlikle karsilikli saygiy1 tesvik eden siyasi bir sis-
tem icin ortak adimlar atmaktir.®

3. Bu diinya ve Ahiret

Oliimden sonra yasama olan inang, bu diinyanin sorunlarindan kagisa
ya da kayitsiz kalmaya yoneltemez. Tam tersine iman insan kardesleri-
mize, Ozellikle yoksullar ve magdurlara hizmet etmek i¢in tesvik etme-
lidir. Iman hem umudumuzu ve daha iyi bir diinya i¢in calisma istegi-
mizi gl¢lendirmelidir; hem de insani projeleri asla Tanri’'nin egemen-
ligi ile es tutup karistirmamamiza yardim etmelidir. Zamanin sonu
ayni sekilde Son Yargi anlamina da gelmektedir. Gergek ve tam adalet
iste 0 zaman yerini bulacaktir. Son Yargi’da insanlar yaptiklari seylere
ve Ozellikle yoksullar ve mazlumlara karsi nasil davrandiklarina gore
yargilanacaklardir. Bu noktada Kitabi1 Mukaddes ve Kuran uyum i¢in-
dedir. “Tanr’’'nin hakkma” (hukuk Allah) olan saygi, insan hakkina
(hukuk al-insan) olan saygi ile baslar. Kitab1 Mukaddes’teki Tanrt’ya
kars1 sevgi emri, insanlara sevgiyi ve insanlarin haklarina karsi saygiy1
da igerir.!
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10. Tanr’'ya adanmigs sirekli bekarlik

I. Mdsldmanlar soruyor

e Rahipler ve tarikat iiyeleri neden evlenmiyorlar?

II. [slami gériis

Genel olarak

1. Islamiyet, aile kurmanin ve bunun icerdigi sorumluluk ve riskleri
de imanl: bir sekilde tistlenmenin her erkek ve her kadinin dogal gorevi
oldugunu 6gretir. Bu nedenle bir aile kurmak, insani ve dini topluluga
kars1 bir gorev olarak goriilir. Bunun sonucunda miislimanlar, evlene-
bilecegi halde kendi istegiyle bekar kalmay1 secen birinin bunu bencil-
likten yaptigindan stiphe ederler. Ya da buna sebep olarak insanin ikti-
darsiz olusunu ya da bir askta hayal kirikligina ugramis olabilecegini
disiiniirler. Ustelik siirekli bekarliga yonelik edilen yeminlere gercekten
sadik kalinabileceginden de stiphe etmektedirler: Saglikli erkek ve ka-
dinlarin cinsel iligki olmaksizin yasayamayacaklari genel kanisiyla, ra-
hipler ve tarikat rahipleri arasinda gizli ve hatta homosekstiel iliskilerin
oldugu seklinde distincelere sahiptirler.

2. Bunun 6tesinde evlilik, imanlinin temel gorevlerinden biridir (sik
sik tekrarlanan bir hadisin dedigi gibi: “Evlilik imanin yarisidir”; al-
zevag nisf al-iman). Bu 6zellikle gorevi “zayif cinsiyeti korumak” olan
erkek i¢in gecerlidir. Bu nedenle, goniilli stirekli bekarligin neden miis-
liimanlarda bir skandal, elestiri ve red ortami dogurdugu anlasilabilir.
Ancak miislimanlar arasindaki bu ani ve temel tepkide belli bir gelisi-
mi gdzlemek mimkiindiir.

3. Ginlimiizde islam diinyasinda da erkekler ve kadinlar arasinda
gitgide daha fazla, en azindan belli bir siire i¢in goniilli bekarlik du-
rumlari vardir, ya fedakarlik nedeniyle (0rn. ailedeki kiigiik kardeslerine
bakan biiytlk kardegler; kendilerini tamamen gorevlerine adayan hem-
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sire ya da sosyal hizmetliler; veya [6rn. Filistin kurtulus hareketindeki
fida’iyyun ve fida’iyyat denilenler gibi] 6zgiirliikk savascilari), ya sahsi
nedenlerle (6rnegin evlilik harici ya da 6ncesi yasamdaki amagclarina
erismek isteyenler), ya da dini nedenlerle: bekar hacilar (haciyyun) ve
biitiin yasam boyu olmasa da en azindan bir siire ibadet ve meditasyon
icin Mekke’de kalmaya karar veren geng dullar.

4. Rahipleri ve tarikat liyelerini taniyan ve stirekli gorenler, Tan-
r’’ya adanan bu siirekli bekarligin sadakatle yasandigini kabul ederler.
Bazilar1 bu tiir yasama hayranlik duymaktadirlar (rahibelerle beraber
yasayan ya da ¢alisan miisliman geng kizlar sik sik islamiyette bunun-
la kiyaslanabilecek bir yasam tarzi olmamasi nedeniyle tizintilerini
belirtmektedirler. Miisliman olarak seve seve boylesi Tanri’ya adan-
mus stirekli bekarlik yasami siirdiirmeyi arzu ettiklerini ifade etmekte-
dirler. Peki bunun nedeni nedir? Evlilikten ka¢is mi1 yoksa fedakarlik
dolu bir yasam istegi mi? Ancak insanlar sik sik sunu da soylerler: “Bu
hristiyanlar i¢in normaldir, ancak, islamiyette kesislik yoktur (la rah-
baniyyat fil-islam)”.

Detayli olarak

1. Az sayidaki istisna sayilmazsa su sdylenebilir: Tanri’ya adanmis
stirekli bekarlik, islamiyette insani ya da dinsel ideal olarak goriilmez.
Kuran’da buna benzer higbir iz yoktur. Peygamber evliydi. Evliligi a-
¢ikca 6ven ve Tanri’ya adanmis stirekli bekarligi olumsuz gosterip red-
deden ¢ok sayida hadis vardir. Ornegin sunlar: “Siinnet bizim evliligi-
mizdir” (sunnatu-na al-zavag); “Evlilik imanin yarisidir”. “Yasayacak
bir giinim daha olsayd1 ve bekar olsaydim, hemen evlenirdim ki, Tan-
r’'nin Oniine evlenmemis bir adam olarak ¢ikmayayim.” Hala evlen-
memis olan bir miisliiman adama su sdylenmistir: “Seytanla yasamaya
mi1 karar verdin? Eger hristiyan kesisi olmak istiyorsan agik¢a onlarin
topluluguna katil; ama eger bizden biri isen siinnetimize uy!”

En biytik islami ilahiyat¢ilardan biri olan al-Gazali (1059-1111)%,
en kapsamli sekilde neden evliligin islamda baglayici bir sekilde emre-
dildigini ac¢ikliyor:

- Tanri’'nin ve peygamberin istegine uyarak ¢ocuk sahibi olmak i¢in;
- islam cemaatini giiglendirmek igin;
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- kendi duyularmi tatmin etmek ve cennetin tadini daha diinyaday-
ken tadabilmek icin;

- erkek i¢in: ev islerini géren ve bu sayede ibadet i¢in zaman saglayan
birinin olmasi;

- sufi igin: karisiyla zevk alarak rahatlamak, gevsemek igin;

- son olarak evlilik, kadinin mizacina katlanmak yoluyla sabirda ge-
lismek i¢in bir firsattir. Hemen hemen biitiin islam tasavvufcular
evliydiler.

2. Buna karsin Tanr1’ya adanmus siirekli bekarlik tamamen gozardi
edilmez ve her durumda reddedilmez. Ornegin Kuran, Meryem’i ba-
kireligin miitkemmel 6rnegi olarak 6vmektedir: “Irzini iffetle korumus
olan Meryem’i de an” (Kuran, Enbiya 91; Tahrim 12; bkz. Al-i Imran
39.ayet Vaftizci Yahya'yu iffetli (hasur) olarak niteler ve Isa’nin iffetliligi
de ima edilir). Kesisler oviilerek anilirlar (Kuran, Maide 82; Nur 36-37;
Hadid 27; ancak suna da bakiniz: Tevbe 31.34). Bazi miisliiman tasav-
vufcular ve miinzeviler Tanri’ya adanmis siirekli bekarligi yasadilar.
Meshur tasavvufcu Basrali Rabia’nin (8.yiizyil) evlenmeyi reddedisti,
Tanri’ya adanma yemini igerir gibi gériinmektedir. Bazi sufi tarikatla-
rimin (Rahmaniyye, Bektasiler...) kitapgiklar: dini nedenlerle bekarligi
ovmektedirler. Al-Gazali bekarlig1, ancak insan ailenin masraflar1 ya
da yiikini ¢ekemiyorsa, eger kadinin karakteri ¢ok zorsa ya da eger
kadmn sufiyi yogun meditasyondan alikoyuyorsa tavsiye etmektedir.
Al-Gazali, evlenmis ya da evlenmemis olmanin degerinin ¢evre sartlari-
na bagli olduguna sonucuna varmaktadir. Bu konuda en ideal halin,
peygamber Muhammed’in yaptig: gibi evlilik yasaminin dindarlik ve
Tanri’'ya adanmislikla birlestirilmesi olasiliginin oldugunu belirtmek-
tedir.

Al-Gazali, Isa’nin bekarlig1 konusunda sunlar1 sdylemektedir:

“Belki de Isa’nin mizaci Syleydi ki, aileyle ugrasmak onun cok
fazla zamanini alacakti ya da uygun sekilde ailenin ge¢imini sagla-
mak ona ¢ok zor gelecekti, veyahut da evliligi Tanri’ya hizmete a-
danmakla birlestirmeyi istemedi ve yalniz Tanr1’ya hizmete adan-
may1 secti.”®
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Ill. Hristiyan gérisu

Burada so6zkonusu olan, iffetliligi tanimayan bekar yasama kiiltiirii de-
gildir. S6zkonusu olan 6zellikle rahipler ve tarikat tiyelerinin tam anla-
miyla iffetli yasamalarimi gerektiren ve igeren siirekli bekarlik konu-
sundaki bilingli hristiyan diisiincesidir.

1. Katolik gortisi

Katolik imaninda Tanrt’ya adanmus siirekli bekarlik i¢in birbirini bi-
tinleyen ti¢ temel neden vardir:

- Tanri’'nin egemenligi (Incil, Matta 19,12) ya da Pavlus’ta oldugu gi-
bi Incil’in vazedilmesi ugruna (bkz. Incil, Korintlilere 1.Mektup 9).
Sozkonusu olan Isa Mesih’e tam anlamiyla siikran ve sevgiyi gos-
termektir. Siirekli bekarliga ¢agrili olanlar i¢in bdylesi bir yasam
sekli Tanr1i’ya i¢ten bagliligi ve O’na karsi aciklig1 gliclendirebilir.
Siirekli bekarlik, Tanrt’y1 ve Egemenligini bekleyisi vurgulayabilir.

- insanin kendisini géreve tamamen adamasini gerektiren, insanliga
hizmet isleri;

- Bekar yasamis olan Isa’y1 ve iman ac;lklamas;nda “Bakire” olarak
anilan Meryem’i bilingli olarak 6rnek almak. Isa ugruna stirekli be-
karlig1 yasayan ¢ok sayida hristiyan bu nedenle bu yolu se¢mistir.

2. Protestan gérdsi

Evliligin desteklenmesi, bekarligin desteklenmesi ile ayn1 derecededir.
Bekarliga evlilige gore 6zel bir ayricalik taninmaz. Sirekli bekarlik, In-
cil’in duyurulmasina tam hizmet edebilmek i¢in yararli olabilir. Ancak
vaiz (pastor) erkek ya da kadinlardan bu talep edilmez. Bazi protestan
cemaatlerinde bekarlik yasanir, ancak bu oralarda da kalici, baglayici
bir sart 6zelligi tastmamaktadir. Isa’nin bekarligi protestanlar icin or-
nek bir fonksiyona sahip degildir; ancak Isa bekarlara 6rnek olarak go-
riilmektedir. Aynisi Isa’nin annesi Meryem icin gecerli degildir. Pro-
testan yorumculari, Meryem’in kesinlikle siirekli olarak bakire kalma-
digma, Isa’nin yaninda baska cocuklar: da olduguna inanmaktadirlar
(Incil, Markos 6,3).

91



IV. (Katolik) Hristiyanlar yanitlyor

1. Mislimanlarin siirekli bekarliga bencilligi neden gosterdikleri
yerde, Tanr1’ya adanmis siirekli bekarlik idealinin insanlara hizmet (1i-
hizmet al-insaniyye) ve iyilik yapmak isteginden (li-l-amel al-hayriyye)
kaynaklandig1 yanitin1 vermek gerekir. Bu ise, siirekli bekarlig1 yasa-
yanlardan gergekten insanlara yardim etmeye hazir olmalarini talep e-
der. Yasam sekilleri evli insanlarinkinden farksiz olursa asla ikna edici
olmayacaktir. Siirekli bekarlik, ancak biitiin yasam sekli Incil’in ruhu
ile sekillenmisse hristiyanca yasanabilir.

2. Evlenmek ve aile kurmanin dini-ahlaki bir gorev oldugu vurgu-
lanirsa, bekarligin Tanri’ya direk olarak adanmayi (li-vay Allah; asla-
ma vayha-hu li-llah) ya da tamamen ibadeti amagladig: belirtilmelidir.
Bu da, insanin tam fedakarlik ve ibadet ruhunu gergekten yerine getir-
mesini sart kosar.

3. Eger hayal kiriklig1 ile sonuglanmis bir sevginin siirekli bekarliga
sebep oldugu stphesi varsa, evlilik yasaminin degeri ve giizelligi, hris-
tiyan ailesinin 6rnek olusu ve mutlu evliligi olan hristiyan kardesleri
belirtmek gerekir.

4. Stirekli bekarliga kars: yapilan itirazlar1 gormezden gelmemek,
Onceleri buna karar veren bazi kisilerin sonradan stirekli bekarlik yolu-
nu ¢ok zor bularak bu yoldan vazgectiklerini inkar etmemek gerekir.
Siirekli bekarlik yolu da insani sahsi krizlerden korumamaktadir.

5. Din adamlar ya da tarikat tiyeleri bu konuda kendilerine soru
yoneltildigi zaman, bu ¢agriy1 nasil Isa ve Meryem’i 6rnek alarak izle-
mek istegiyle, Tanri’dan nasil daha biiyiik bir sevgiye davet seklinde al-
mis olduklarini anlatmalidirlar. Bu ¢agrinin nasil dua, derin disiinme
ve diger imanli hristiyanlara danisma yoluyla giiclendigini, eger ailenin
bunda destegi olduysa nasil desteklediklerini; ve sonugta bu diisiince-
nin ne kadar acik ve tesvik edici hale geldigini, bu ¢agriy1 reddetmenin
tzintl ve kedere yolagacak hale geldigi anlatilabilir. Bu da, Tanrt’ya
adanmus siirekli bekar bir insanin yasaminda insani ve ruhsal biitiinlii-
gin inanilir sekilde gergeklestiginin goriilebilmesini gerektirir.
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11.Dinlerin coklugu ve din 6zgurltguo

I. Misldmanlar soruyor

e Tanr her insana tek ve ayni insani dogay1 verdigi halde neden bu
kadar ¢cok din vardir?

e Her din, hristiyanlik da basta olmak tizere, evrensel olma iddiasin-
dadir. Farkli dinler nasil “evrensel” olabilirler? Gergekte yalniz tek
bir din evrensel olabilir. Diger dinler ancak bir boliim ya da bir sii-
religine gergektir.

e Giiniimiize kadar dinler savaslara neden oldular: bkz. Liibnan, Ku-
zey Irlanda, Sri Lanka vb. Dinlerin hepsi, emperyalist ya da sosyo-
ekonomik giiclerce yonlendirilen ya da emellerine alet edilen ku-
rumlardir.

e Biitiin dinlerin sentezi olan evrensel bir din diisiincesine gitmek
gerekmez mi?

e Kilise gliniimiizde din 6zgiirliigiinden bahsediyor. Ama bu hep boy-
le degildi. Kilise gegmiste emperyalizmi ve somirgeciligi kendi a-
maglarina alet olarak kullandi. Din 6zgiirligiiniin avukatligima so-
yunmasinin nedeni, artik elindeki kudreti yitirmis olmas: degil mi?

e Din 6zgiirliigii ilkesi iyidir. Ancak: Insanimn gercek dine sirt gevirip
bagska bir dine ge¢mesine izin verilebilir mi? Din 6zgiirligt kavra-
mut dinleri tehdit eden bir tehlike degil mi?

¢ Bir insanin miisliman olmadan Kuran okumasi nasil miimkiin ola-
bilir? O zaman insanin oryantalistler (Dogubilimci) gibi ikiylzli
olmasi gerek.

Il. islami gériis

Genel olarak

1. Islamiyet tek gercek, mitkemmel ve kalic1 olan dindir. Diger din-
lerin biitiin gercek degerlerini de almistir. Geleneksel distinceye sahip
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misliman bugin hala yahudi ve hristiyanlarin bulunmasina sagmak-
tadur, Oyle ya, islamin gelisi ile bu dinler artik gegersiz olmuslardir. Ya-
hudilik ve Hristiyanlik gegici karakterdedir ve en iyi ihtimalle bir kisim
gergektir. Onlar siirli insan topluluklari i¢in diisinilmistir. Islamin
disinda gercek bir dinsel “deger” yoktur, ¢iinkii Islamiyet gercekten ev-
rensel olan tek dindir.

2. “Din savaslar1” tarihi bir gergektir. Gegmiste islam diinyasi ile
hristiyan diinyas: arasinda, katoliklerle protestanlar arasinda savaslar
olmustur. Gliniimiizde de din adina ¢atismalar vardir, 6rnegin Liib-
nan, Kuzey Irlanda, Filipinler, Sudan vd.

3. Hristiyanligin emperyalizm, sémiirgecilik ve milliyet¢ilikle isbir-
ligi bircok misliman tarafindan kanitlanmis gergekler olarak gorilir.

4. Bir dinden digerine gecis dogru bir sey olamaz. Insan bir dine ait
olarak dogar ve ona uymalidir, ¢iinkii din kisisel, toplumsal ve ulusal
kimligin 6nemli bir parcasidir. Ancak islama gecisi burada ayirmak ge-
rekir, ciinkii Islamiyete gecis, biitiin ayrimci kimlik yapismni kaldiran
ve gereksiz kilan bir topluluga ve yapiya gecis demektir.

Detayli olarak

1. Kuran’in tamamini, biitiin insanlarin tek bir dini cemaat, yani
timmet i¢inde birlesmelerine olan istek sekillendirir; Tanri’nin en basta
istedigi de budur. Insanlar ancak kisa zamanda her biri gergek ve tek
oldugunu iddia eden degisik dinlere boliinmiuslerdir (Kuran, Yunus 19;
Hud 118; Enbiya 92; Zuhruf 33).

2. Islamiyet, en son, mitkkemmel, tamamlayici ve evrensel olan din-
dir. Kurtuluga erismek icin tek gercek yol olarak “peygamberlerin so-

nuncusu” Muhammed tarafindan duyurulmustur (Kuran, Al-i Imran
19.73.85.110; Maide 3; Tevbe 33; Zuhruf 28; Saff 9).

“O (Allah), musrikler hoslanmasalar da (kendi) dinini biitiin dinle-

re Ustiin kilmak i¢cin Resuliini hidayet ve Hak Din ile gonderendir”

(Kuran Tevbe 33; Saff 9).

Sonug olarak Islamiyetin bu iddia ile biitiin insanliga yonelmesi do-
galdir (Kuran, Araf 158; Sebe 28). Diger dinler ya yanlis (putperestlik
boyledir), ya da gecici veya kismen dogrudur (6rnegin “ehl-i kitap din-
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ler”: yahudilik ve hristiyanlik). Bu essiz din her tarafa yayilmalidir, du-
yuruyla (davet: ¢agri; ki bu hristiyanliktaki misyonun karsiligidir) veya
gerekiyorsa kilicla. Tarihi agidan bakildiginda Islamiyet, (Mekke’de)
baskilara karsi direnen, dost¢a bir uyari olarak baslamis, daha sonra
kilica da sarilmistir (Medine’de). Peygamberin 6limiinden sonraki do-
nemdeki “biiyiik fetihler”, Islamiyet icin bir ¢ok tilkeye yol “agmustir”.
Takip eden yiizyillar boyu miisliimanlar Islamiyet adina bir¢ok saldirt
ve savunma savaslar1 yiriitmiislerdir. Halklarmn Islamiyete gecisi, miis-
limanlarin eline ge¢mis bolgelerde ya da disinda olsun genellikle ba-
ris¢1 yoldan ve adim adim gerceklesmistir. Burada miisliman tiiccarlar
ve tarikatlar ¢ok biiyiik bir rol oynamislardir. Ancak ¢ogunlugun miis-
liiman oldugu toplumlar iginde yasayan gayrimislimler tizerine uygu-
lanan sosyal baskilarin etkilerinin de gézden yitirilmemesi gerekir. Cag-
das donem miisliman yazarlar1 Islamiyetin hep baris¢1 bir sekilde du-
yuruldugunu vurgularlar. Bu noktada Islamiyet’in ad1 ve bayrag: (fi sa-
bil Allah) altinda yiriitilmis olan savaslar1 anmazlar. Bu yazarlarin
distincelerine gore bu tiir savaslar hep savunma savaslar1 olagelmistir.

3. Kuran, giintimiizde de sik sik tekrarlanan “dinde zorlama yok-
tur” (la ikraha fil-din, Kuran, Bakara 256) ilkesiyle herkesin inanip i-
nanmamak konusunda 6zgiir oldugunu duyurur (Kuran, Yunus 40-45;
Isra 84.89.107). Buna ragmen Kuran, putperestlerin inanmak zorunda
olduklarin1 yoksa Oldiiriilmeleri gerektigini de sdylemektedir (Kuran,
Tevbe 5; Fetih 16). Buna karsin “ehl-i kitap” olanlara, yani yahudiler
ve hristiyanlara “zimmi” statiisii teklif edilir: Dinlerini — hatali ya da
islam geldiginden beri batil olsa da -, hiyerarsilerini ve ibadetlerini de-
vam ettirebilirler, ancak bunun i¢in cizye seklinde 6zel bir vergi 6demek
ve “kiiciik” kalmak (yani goze batmayacak sekilde ve ikinci sinif vatan-
das olarak) zorundadirlar (Kuran, Tevbe 29). Dinini, bagka bir dine ge-
cerek ya da acikca islama karsi isler ve sozlerle terkeden misliiman,
Tann tarafindan mahkum edilir (Kuran, Al-i Imran 85-90; Nisa 137;
Nabhl 108) ve 6lim cezasina ¢arptirilmast gerekir (Kuran, Bakara 217.
ayet eskiden beri hep bdyle yorumlanmistir ve bu yorum ¢ok sayida
hadisle de desteklenmektedir!).

4. Gintimuzde bir ¢ok islam tlkesi, temsilcileri vasitasiyla Birles-
mis Milletler Insan Haklar1 Komisyonu'na, Insan Haklar1 Evrensel Bil-
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dirgesi'nde yeraldig1 sekliyle (Madde 18; dusiince, vicdan ve din 6zgiir-
liglini vurgulayan madde) din 6zglrligiini bir kisitlama ile kabul et-
tiklerini ifade etmektedirler, getirdikleri kisitlama da hi¢ kimsenin ger-
¢ek dinden (yani islamdan) ¢ikmaya hakkinin olmadigidir (bkz. Isla-
mochristiana [Roma], Say1 9 [1983], Sayfa 158-159).

5. Cagdas kiiltiirel cevrenin ve ideolojik ¢esitliligin etkisi altinda bir
¢ok miisliiman da Bati’da yaygin olan bir disiince tarzin gelistirdiler:
Kendi vicdaninin izinde gitmek herkes i¢in tamamen serbest olmalidir.
Baska miisliimanlar, biitiin dinlerin ayn1 degerde oldugunu, daha 6te-
sinde Islamiyet ile Hristiyanligin 6z itibariyle hemen hemen ayni, en
azindan birbirine ¢ok yakin dinler oldugunu séylemektedirler. Boylesi
ifadeler, dinleri birbirine karistirict (senkretizm) ya da farklari yok sayi-
c1 bir zihniyet degildir. Bu ifadelerle daha ¢ok imanina gore yasamak
isteyenlerin kardesce ortak yanlarini vurgulamaktadirlar. Bazi misli-
manlar pratikte senkretizme yol agabilecek bir sekilde evrensel (ortak)
bir din istemektedirler. Son olarak dinlerin — en basta Hristiyanlik ve
Islamiyet olmak iizere — gercek bir diyaloga girmeleri ve birbirlerine
kardesce yaklasmaya calismalari gerektigini, ve bu yakinlasmayi1 kendi
istegi kadar ileri gotiirmek konusunda Tanri’ya birakmalar: gerektigini
disiinen miisliimanlar vardir. En basta gelen hedef su olmalidir: Diin-
yamizda beraberce Tanri’ya olan imana taniklik etmek.

Ill. Hristiyan gérisu

1. Isa tarafindan duyurulan ve yasanan Miijde, Tanri’nin biitiin in-
sanlarin Babas1 ve 6zellikle mazlumlar, yoksullar, giinahkarlar ve dis-
lanmaislar igin 6zel bir sevgiyi de icerecek sekilde her seyi kapsayan, ko-
sulsuz sevgi olarak acinlanmasidir. Isa, bu Tanrt sevgisi icinde halkmin
insanlarini ve biitiin insanlar1 biraraya getirmek, birlestirmek istemek-
tedir. Biitiin insanlar — en basta “yoksullar” olmak iizere — “Tanri’nin
Egemenligine”, yani Tanri’nin sevgisinin egemenligine ¢agrilidirlar.

2. En bastaki havarilerin kilisesinin imanina taniklik eden Yeni A-
hit'te (Incil) Tanr1 Sozii Isa Mesih, Tanri’nin en iistiin, son ve ebediyen
gecerli vahyidir. Tanr1 O’nda biitiin insanlara yonelmis durumdadir, bu
nedenle Hristiyanlik 6ziinden dolay: evrenseldir. Tarih, kilisenin bag-
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langictan beri gorevini evrensel olarak gordigiini gosterir. Kilise ken-
dini, herseyi baristiran evrensel Tanr1 sevgisinin hizmetinde gérmiistiir
(bkz. Incil, Korintlilere 2.Mektup 5,18-21; Efeslilere Mektup 2,11-12).

3. Tarihi a¢idan bakildiginda Hristiyanlik havariler ve ilk kusak hris-
tiyanlarin canli imani1 sayesinde olusmus ve yayilmistir. Tanikliklar ve
duyurulari, baskilara ragmen ve hatta baskilar sayesinde daha da etkin
olmustur. Kilise’ye tam dinsel 6zgiirliigl saglayan ve kisa zaman sonra
Imparatorlugun resmi dini olmasimin yolunu acan Milano Buyrugu'n-
dan (I.S. 313) sonra Hristiyanlik cesitli savas ve catismalara karismus
ve farkli inangta olanlarin baskiya ugramasindan sorumlu olup, onlara
kars1 sosyal baski uygulamistir. Bunlar temel olarak siyasi, ancak daha
biiyiik agirlik kazandirmak i¢in dinsel goruntii verilmis girisimlerdi.

Hacli Seferleri’nde ise durum farklidir, ¢linkii burada dinsel 6ge
(Kutsal Mezarin kurtarilmasi) agikca ana 6ge durumundaydi. SOmiir-
gecilik ile misyon faaliyetleri arasindaki iligki tek boyutlu bir semaya
indirgenemez. Bir defasinda misyonerler somiirgecilere eslik etmis ya
da onlarin ardindan yoreye gitmislerse (15. ve 16. yiizyilda Portekiz-
liler ve Ispanyollarla birlikte); bir baska defasinda sémiirgecilerden cok
daha 6nce o yoreye gelmislerdir (Orta Afrika, Cin ve Japonya); ve bir
baska defasinda ise somiirgecilere karsi direnis gostermislerdir (Latin-
amerika’da Las Casas; Fransiz Bat1 Afrikasi).

4. Hristiyanlik dist dinlerin hristiyan imani agisindan goriiliisii uzun
bir gelisim streci gostermistir: her insanda mevcut olup, meyve vermek
i¢cin Tanr1’nin s6ziinii bekleyen ruhsal tohumdan s6zeden Yustinyus’-
tan (6limi 1.S. 165); durumu abartarak imansizlarin erdemlerini bile
kotilik olarak goren Hippo’lu Augustinus’un (354-430) bakis agisin-
dan, imansizlarin “iyi niyetli (bona fide)” olmalar1 nedeniyle yargila-
namayacaklarini one siiren teorilere kadar. Daha yakin zamanda ise
glinimiizde hakim olan bakis ag¢ilarima yonelten “pierres d’attente”
teorisi (halklarin ve kiiltiirlerin iman ve ahlaklarinda, Tanri’'nin Me-
sih’te bedenalisinin 15131nda biitiinlenip aydinlanmayi bekleyen 6geler
hakkindaki hristiyan-teolojik dgreti) yeraldi.

Hristiyan olmayan dinler hakkinda uygun bir teoloji gelistirmeye
yonelik yeni denemeler arasinda, ikincisi genis bir yanki uyandirmis
olan iki deneme incelenmeye deger.
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a) Iman ve din arasinda ayrim yapan tarz: Bu teori dncelikle protes-
tan teologlar Karl Barth (1886-1968) ve Dietrich Bonhoeffer (1906-
1945) tarafindan ortaya konuldu, daha sonra 6rnegin Jean Daniélou
(1905-1974) gibi katolik distniirlerin yaptiklar1 degisikliklerle tist-
lenildi. Burada din, insan dogasmin Tanr1i’ya yonelik dogal hareketi
olarak anlagilir. Dinler, dinin ortaklasa gosterisidir, ifadesidir. Din-
ler, dini, ayinler, torenler ve dindarlik vb. sekillerde terciime ederler.
En azindan Barth’m ilk dénem tarzinda din, basit¢ce insanca yapil-
mis bir sey olarak Vahiye olan iman karsisinda olumsuz olarak gos-
terilmistir. Daniélou ise dinleri olumlu olarak degerlendirir: Her in-
sani topluluk, her uygarlik ¢evresi kendi dinine sahiptir. Bu nedenle
bir kelt, cermen, akdeniz, afrika, hint dininden bahsedilebilir ve hris-
tiyan dininde de bu dinlerle kiyaslanabilecek 6zellikler bulunabilir.
Diger tarafta ise iman, yarattiklariyla bag kuran ve onlara soru yo-
nelten Tanri’'nin sdziine insani yanittir. Eger din, insan ruhunun
Tanri’ya yonelik hareketi ise, iman da insanin, kendisine vahiyle
ulasan Tanri séziine yamtidir. Isa Mesih’e olan iman her ‘dinde’
“tecessim etmeli, beden almalidir”. Iman, dinlerle ve dinlerin se-
killendirdigi kiiltiirlerle kapsamli ve dnemli sekilde bag icine girdigi
icin onlar1 yeniden sekillendirir ve torenlerine, yasalarina ve gele-
neklerine yeni bir anlam kazandirir. Daniélou’nun vardigi sonug,
insanin hristiyan imanini kabul etmekle “bir dinden bagka bir dine
geemedigi”, aksine kendi dininin bu biraraya gelme sonucu yeni-
den sekillenip doniisiime ugradigidur.

b) Genel ve 0zel vahiy arasinda ayrim tarzi: Bu yeni bakis tarzi 6nce
K. Rahner (1904-1984) tarafindan gelistirilmis, daha sonra énemli
acilardan birgok yazar tarafindan istlenilmistir. Tanri, yeryliziinde
insani yasamin baslangicindan beri kendini biitiin insanlara tanit-
may1 stirdiirmektedir. Kitabi Mukaddes, bu “genel” vahiye Adem’le,
Nuh’la, Bilgelik kitabiyla, Pavlus'un Romalilara Mektubu (1,19 vd.)
ile taniklik eder. Hristiyanlik disindaki diger biiylik dinler bu genel
vahyin yiksek ifadeleridir. Daha sonra ise Tanr1 sozi, “0zel” bir se-
kilde Tanri’'nin halkinmn tarihinde goriindii; Ibrahim, atalar ve pey-
gamberlerle baslayip, sonucta “bu son zamanlarda”, beden alan Tan-
11 S6zii ve vahyin biitiinliigii olan Isa Mesih araciligryla. Bu “6zel”
vahiyde Tanri’'nin “genel” vahiyde de gergeklesen kendini aginlama-



s1 tarihsel agidan belirginlesip insani bir yiiz kazanir: Nasirali Isa.

“Beni gormiis olan, Baba’y1 gormistiir” (Incil, Yuhanna 14,9). Tan-

r’nin biitiin dinlerdeki mevcudiyeti de Isa tarafindan aydmlatilir.

Ancak Tanrr’nin Isa Mesih’te vahyi de tam anlamiyla zamanlarmn

sonunda tamama erecektir, Isa Mesih’in tekrar gelisinde (Parusie).

Hristiyan mijdesinin duyurulusu ve Kilise’nin diger dinlerle diya-

logu da buna hizmet etmektedir. Bu siireg icerisinde dinlerin tarihi

ve diger dinlerinde mevcut olusu “Vahyin anlaminin aginlanisina”
bir katki durumundadir. Bu sekilde anlasildig1 zaman, Isa Mesih’in

Vahyin biitiinliigii, Tanr1’nin bir insanda vahyi olarak kabul edilme-

si, diger dinleri degersiz gormek ya da onlarin Tanrt’ya baglarini ve

ibadetlerini gecersiz saymak degildir. Bunun yerine diger vahiyler,

Vahyin anlaminin tam olarak ag¢inlanisina degisik katkilar olarak

gorulecektir. Boylece dinler arasindaki diyalog hristiyanlar i¢in de

yarar saglayici olur.

5. Hristiyanlik yalnizca baris ve esenligin miijdesi olarak Incil’e sa-
dik kalabilir. Isa, vatandaslarinin bekledigi siyasi Mesih olmay1 agikca
reddetti. Siyasi isyan ¢ikarmak yerine 6lmeyi, zorbalik ve intikam yeri-
ne affetmeyi tercih etti. Daha sonralari, Sezar Buyiik Konstantin’in
(hiikimdarlig1r 306-337) desteginin sonucu olarak Kilise devletle dyle
yakin bir iligki i¢ginde oldu ki, arada bir savasa ¢agirdigi, savast kutsa-
yip savundugu dahi oldu. Simdi ise onyillardir Kilise ve Papalar her
firsatta barisi ve adaleti tesvik etmektedirler. Kilise elbette sahis ve top-
lumlarin kendini savunma hakkini ve yine ayni sekilde agik¢a adalet-
siz olan rejimlere kars: ¢ikmak hakkini, hatta gérevini kabul etmekte,
tanimaktadir. Ancak hristiyan — miimkiin oldugu her yerde — siddete
dayanmayan (ve buna ragmen higte etkisiz olmayan) baris¢1 eylem ve
cabalar1 gostermeli ve Tanr1’y1 malzeme yapan, milliyetei, fanatik dinci
ideolojilerin ve bunlarin siddet potansiyelinin yarattig: sikintilart agmak
icin katkisini saglamalidir.

6. Iman Tanrr’'nin ézgiirce sundugu bir armaganidir. Insanlar Tan-
r’'nin bu armaganini 6zgiir iradeleriyle kabul eder veya reddederler.
Tarihte, zorlama ya da hiirriyeti kisitlayarak dayatma (6rnegin Biytk
Sarlman ve Saksen) yoluyla, veya tamamen insani nedenler ve sosyal
faktorler sonucu, ya da bu faktorlerin de etkisinin oldugu “din degis-
tirme” olaylar1 yasanmustir.
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Uzun siire boyunca Kilise’de, kilise ile devlet arasinda olabilecek
en iyi iligki sisteminin, hristiyanligin devlet dini olarak duyurulmasi ve
boylece “yanilgiya firsat dogmamasi” oldugu distincesi agir basmak-
taydi. Gergekten de Kilise baslangictan beri insanin olumsuz sonuglarla
karsilagmadan hristiyan olabilmesi i¢in 0zgiirliigii talep etmistir; an-
cak bir hristiyanin dinini 6zgiirce yorumlamak ya da bu inanc¢tan vaz-
gecmek veya “bagka bir dine gegmek” (6rnegin Engizisyon) konusun-
daki 6zgiirliglh konusuna ise daha temkinli yaklagmistir. Hristiyanlik-
ta inang 6zgiirligi diisincesinin uzun ve act dolu gelisim siirecini bil-
mek, islami taraftaki belli tavir, tepki ve zorluklari daha iyi anlamamiza
yardim edebilir.

Ancak Tkinci Vatikan Konsili ve Konsilin inan¢ 6zgirliigii konu-
sundaki a¢iklamasmin ardindan kilisenin tutumu, en azindan kural
olarak, cok aciktir: Inang 6zgiirliigii insanin en temel ve dokunulamaz
haklarindan biridir. Misyon (yani inancini duyurmak, tanitmak) yolu
baskasimnin onuru ve diisiincesine saygi i¢inde bicimlenmek zorunda-
dir. Bundan dolay1 sézkonusu olan diyalog icinde ve diyalog yoluyla
tanikliktir. Iman, 6zt itibariyle bir rica ve davet eder sekilde sunulmals,
(Incil, Korintlilere 2.Mektup 5,20), ancak asla zorlama olmamalidir
(faith always is to be proposed not imposed). Her bir birey kendi vic-
daninin 1s18inda ve Tanr’nin 6niinde, kendi sahsi karari i¢in 6zgiir ve
bu kararindan kendisi sorumludur.

IV. Hristiyanlar yanitlhyor

1. Dinlerin gesitliligini gézéndnde bulundurarak

Dinlerin ¢okgesitliligi bir gizemdir. Bu bir taraftan Tanri’nin insanin
Ozglirligine gosterdigi saygi, diger taraftan da insanligin dini ve kiil-
tiirel gelisiminin dogal sartlartyla iliskilidir. Binlerce y1l boyunca biiytik
insan gruplar1 birbirlerinden izole olmus bir sekilde Avrupa’da, Asya’da
ve Amerika’da yasadilar. Bugiin ise diinya coklu iliskiler ag1 ve karsilikli
bagimlilik bilinciyle sekillenmistir. Elbette giiniimiizde de insan toplu-
luklar1 arasinda ¢ok gesitli gerilimler ve ¢atismalar mevcuttur. Bu nok-
tada dinlere biiylik bir gorev diismektedir ve diinyamizdaki halklar,
ekonomik bloklar ve kiiltiirel gruplar arasindaki iliskilerde daha biiytik
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adalet ve uyumu gergeklestirmek i¢in dinler ortak sorumlu durumda-
dirlar. Dinler arasinda her tirli ¢atisma (polemik, diisiincesizce din
degistirtmeler) yok olmali, ayn1 sekilde dinin 6zgiinligine ve aslina
uygunluguna zarar veren Senkretizmden (dinleri birbirine karistirma)
sakinilmalidir. Yalnizca diyalog ve karsilikli birbirini tanima, anlama
siireci dinleri birbirine kars1 a¢ik olmaya yoOneltir, 6yle ki insanlar fark-
lilikta bile biraraya gelebilsinler ve birbirlerini daha iyi tantyip anlaya-
bilsinler. Burada sdzkonusu olan farkliliklar1 anmamak degil, aksine
farkliliklarin nerede ve neden mevcut oldugunu kavramaktir. Diyalog,
insanin imanina taniklik ederek karsi tarafi da, gercek ve degerli gor-
digi seyi tanimaya davet etmesine asla engel teskil etmez. Bu sekilde
farkli dinlerin imanlilar1 miimkiin oldugunca birlik i¢cinde iman ve Tan-
r’nin istegine alcakgdnillil bir itaatle gergek bir birlik arayisinin tanik-
ligin1 yapmalidirlar.

2. “Evrensel” dinlerin gesitliligi

Islamiyetin ve hristiyanligin evrensellik iddialarmin oldugu bir gercek-
tir. Bu iddiadan vazge¢meleri icin de hi¢bir sebep yoktur. Her sey, bu
evrensellige erisme yolunda hangi yontemlerin kullanildigina baglidir.
Kisisel ya da ortak hirsa dayali yontemlerden giiniimiizde vazgecilmesi
gerekir: Siyasi gliclerin destegi, zorbalik, savas, ya da - en zarif halinde
ve goriiniimiinde bile olsa - zorlama. Insanm gercek ve gecerli gordigi
degerlere evrensel kabul saglamak i¢in kullanabilecegi, Tanr1 ve insan-
lar 6niinde kabul edilebilir ve layik olan tek yol, diri bir iman tanikligi,
diyalog ve insanin ve vicdanin kararina gerekli saygiy1 gostererek ruh-
sal yaristir.

3. Dinler savaglardan sorumludur

Dinlerin gegmiste savaslardan sorumlu, en azindan bazi savaslarin or-
tak sorumlusu olduklarin1 ve bu durumun giinimiizde de hala sona
ermemis oldugunu kabul etmeliyiz. Bu iki ylizii olan bir madalya gibi-
dir. Tarih boyunca din faktorii bircok defasinda da siddet kullanimini
engellemis ya da siddeti indirgemistir. Ornegin hristiyan Ortagagi'n-
daki “Ulkede Tanr1 huzuru” diizenlemelerini ya da islam hukukunun
“hakl1 bir savas” i¢in gerekli gordiigii 6nsartlart distinelim; ya da dinin

101



savas esirleri ve masumlara 6zen gosterilmesi konusundaki uyarilar
vb. Bunun disinda din savasi olarak adlandirilan savaslarda ¢ogu kez
asil sebep dinler arasindaki diismanlik degildi, asil sebep daha ¢ok, di-
nin sahsi veya ortak hirslara malzeme olarak kullanildigi, sahislarin ve
insan topluluklarmin (kralliklar, hanedanlar ve uluslar) daha fazla kud-
rete yonelik arzu ve hirslariydi. Ginimizdeki ¢atismalar konusuna
baktigimiz zaman neden olarak hemen dini sebepleri saymak yerine,
elde edilen bilgilerin dogru ve elestirel bir sekilde incelenmesi gerekir:
Liibnan, Kuzey Irlanda, Balkanlar, Filipinler, Afganistan, oralardaki
catismalar1 sadece dini sebepten saymanin ne kadar kolayci bir tavir
olacagina Ornektirler. Gergek ise bu olaylarin ¢ogunda dinsel otorite-
lerin ¢atismalara yol agmak yerine siirekli olarak baris ve anlasma i¢in
¢aba gosterdikleridir.

4. Din (inang) ézgurligu hakkinda®

Inang 6zgiirliigii insanin en dokunulamaz haklarindandir. Bu 6zgiirlii-
gi cignemek ya da kisitlamak, Tanri'ya ve insana hakarettir. Gegmiste
— ve giinimiizde de — bu konudaki biiyiik haksizliklarin en bastaki so-
rumlusu din ile devlet arasindaki (veya milliyetgilikle devletin iliskisi, ya
da devletin kapitalist veya sosyalist ateizmin araci durumunda olusu)
iligkidir. Her dinin béylesi sistemlerden kurtulmaya ve inang 6zgurli-
glniin gercekten taninmasi Ooniindeki engelleri asmaya hakki vardir.

Hristiyan ya da miisliman olsun herkes kendi dini toplulugu veya
grubu ile dayanisma i¢inde olmali, toplulugun esenligi ve refahi icin
katki saglamalidir, bu ister tmmet, ister kilise ya da bagka gruplar ol-
sun. Ancak bireyin iman ve din konusundaki, kendi vicdani ve Tan-
ri’dan aldig1 151k dogrultusunda verdigi kendi 6zgiir kararina tamamen
sayg1 gostermek gerekir. Bu konuda baglayici tek yasa, kisinin duriistge
gercegi arayan vicdaninin sesidir. Yalnizca Tanr yiirekleri goriip yar-
gilayabilir. Imanin ve dinin gercekligi ugruna, bunlarin tam bir 6zgiir-
lik igcinde segilebilmesi ya da reddedilebilmesi gerekir. Burada hepi-
miz, siirekli Tanr’'nin istegini aramaya devam etmekle ylukimliytiiz.
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12. Hristiyanligin merkezi

I. Misldmanlar soruyor

Bazen miisliimanlarin hristiyanligin su ya da 6teki 0gretisi hakkinda
belli bir soru sormak yerine — merak ya da sahsi ilgiden olsun — genel bir
soru yonelttikleri olur: Hristiyanlikta dnemli ve belirleyici olan nedir,
Hristiyanligin merkezi nedir? Bu boliim &éncelikle Islamiyetin Hristi-
yanligin merkezini nasil gordiigiini, ardindan da hristiyanligin bu mer-
kezi nasil anladigin1 gostermeye ¢alismaktadir.

Il. [slami gériis

Genel olarak

1. Genel olarak bakildiginda miisliiman, Islamiyetin biitiin vahye-
dilen dinler arasinda en son, en miikemmel ve en kapsamlist olduguna
derinden inanmaktadir. Diger dinler, en basta Yahudilik ve Hristiyan-
lik Islamiyetten 6nce gegerliydiler, ancak artik geride kalmuslardir. Ger-
¢ek din islamiyettir ve yalniz bir miisliiman kurtulabilir.

Bununla birlikte bir miisliiman, hristiyanlarin yasaminda gordigi
belli dini degerlere agik olabilir. Ancak, islami taniyan ve hatta bu ko-
nuda egitim alan hristiyanlarin, miitesekkir bir sekilde gercek ve son din
olan islamiyette bltiin beklentileri gerceklesmis bularak miisliiman ol-
mak yerine hristiyan kalmalari onun saskinligini artirir. Miisliimanlar,
belki de “Bat1” dinine ve kiiltiiriine, akilct olmayan, ancak duygusal bir
bagliligin hristiyanlarin islama a¢ilmasimi 6nledigini diisiinebilir. Yoksa
bunun baska sebepleri de var midir?

2. Baska miisliimanlar daha baska diisiinceler 6ne siirebilirler. Isa’-
nin dininin islam, yani tek Tanri’dan mesaj ve yalniz O’na ibadet etme
cagrist oldugunu soylerler. Ancak hristiyanlar bu mesajt daha en bas-
larda degistirmislerdir. Burada 6zellikle Pavlus bu degisiklik i¢in suglu
gosterilir. Bagkalarina gore ise asil sug kilisenin Sezar Biiyiik Konstan-
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tin zamanindan beri devlet giicii ile olan bagidir. Her ihtimalde Isa’nin
gercek Incil’i hristiyanlarca “tahrif” edilmistir.®

3. Yine bazi baska miislimanlar da, Kitab1 Mukaddes yorumuyla
ortaya konulan tarihi Isa karakteri ve O’nun mesajinmn miisliimanlar
icin de anlaml1 oldugu gériisiindedirler. Buna karsin, Isa’nin asil me-
sajini1 yanlis yorumladiklar disiince ve gerekgesiyle hristiyan imaninin
temel dogmalarint reddetmektedirler. Giiniimiizde Yeni Ahit’te yeralan
dort Incil de bu yanlis yorum ya da “tahrifin” sonucu olarak goriil-
mektedir

4. Misirli doktor, edebiyatgt ve diistiniir Kamil Hiiseyin® tarafli an-
cak 1yi niyetli bir bakis a¢is1 ortaya koymustur. Ona gore herkes Tanr1
korkusu konusunda Musa’'nin bir 6grencisi, Tanri’ya sevgi konusunda
Isa’nin bir 6grencisi, Cennet umudu konusunda ise Muhammed’in bir
Ogrencisidir. Hiiseyin, Hristiyanlifin manasini da su sekilde agikla-
maktadir: “Hristiyanligin ruhunu derin bir sekilde distiniirsek; iyilikler
yapmaya ve Tanri’'nin sevdigi herkesi sevmeye ¢agiran, bunun yanin-
da Tanr herkesi ayrim yapmadan sevdigi icin insanlara zarar verecek
herseyden kaginmaya cagiran Tanri sevgisidir ve sonugta Tanri’nin
dostlarina, insanlara zarar verirsek Tanr1’y1 sevemeyecegimizi bilmek
demektir.”®’

5. Buna gore glinimiizde miisliimanlar arasinda hristiyanlik konu-
sunda iki zit degerlendirme goriilmektedir:

a) Olumlu: Hristiyanlik “kitap ehli” bir dindir. Yahudilik ve Isla-
miyet gibi kaynagini Ibrahim’den almaktadir. Hristiyanlik bir vahiy
dinidir. Bu noktada hristiyanlar miisliimanlara yakindirlar ve miis-
limanlara kars1 diismanca bir tavir icinde degildirler (Kuran, Mai-
de 82). Hristiyanlar imanlidir ve biitiin imanlilar kardestirler (Kuran,
Hucurat 10). Hristiyanlar tek Tanri’ya inanirlar. Ibadet ederler. Hris-
tiyanlar kendilerini insanligin hayr1 ve refah1 konusunda sorumlu-
luk sahibi sayarlar ve Hristiyanlik taraftarlarindan yoksullara sevgi
gostermelerini talep eder.

b) Olumsuz: Hristiyanlar imansiz (kafir) ve ¢ok tanricidirlar (miis-
rik). Bir insana, Isa’ya tapmakta ve onu tanrilastirmaktadirlar. Ug
Tanrr'ya (Allah’in yaninda Meryem ve Isa’ya) inanirlar. Islamiyetin
kolayligma karsilik, Hristiyanlik ¢ok karmasik bir dindir. Kitaplari
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Incil, “degistirilmis”, “tahrif” edilmistir ve asil haliyle artik mevcut
degildir. Hristiyanlik, Islamiyet tarafindan asilmistir. Kilise ve onun
0greti makami diisiince 6zgiirligiini kisitlamis, bilimi yargilamis-
tir (bkz. Galileo Galilei 1564-1642 olay1). Hristiyanlar, Islamiyetin
tek Tanrr’ya inancin1 ve O’nun elgisi Muhammed’e inanmayi red-
detmektedirler. Ibadeti gerektigi gibi yapmamakta, orug tutmamak-
tadirlar. Dinleri sadece ruhsal yanlidir, Tanr1’ya adanmis siirekli be-
karlik gibi anormal seyler talep etmekte, bedeni asagilik gérmekte-
dir; giinah ve giinahin her yerde mevcudiyeti diisiincesine esir hal-
dedir.

Detayli olarak

1. Kuran'da birbirinden farkli iki bakis a¢is1t mevcuttur: biri hristi-
yanlig1 6verken, digeri hristiyanliga diismanca bir tavir sergilemekte-
dir. Her iki egilim de ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de islamiyetin
bitin niifuz alaninda goriilmektedir.

a) Olumlu egilim: Bu egilime en basta hristiyanlar i¢in ¢ok 6énemli

olan peygamberler ve kisiliklere karst (6rn. Isa, annesi Meryem,

havariler, Vaftizci Yahya, Zekeriya vb.) duyulan biiyiik hayranlikta
rastlamaktayiz. Bu hayranlik, Isa’ya indirilen ve Kuran tarafindan
asil halinde ve “tahrif edilmemis” sekliyle kabul edilen kitap olan

“Incil” i de kapsar. Kuran’in tanikligina gore Muhammed’in done-

minde Islamiyet’e yakin olan bazi hristiyanlar da mevcuttur: “Sev-

gide en yakin olanlar...” (Kuran, Maide 82); “yumusak, iktisadl1 ve

mutedil” (Kuran, Al-i Imran 110.113.115; Nisa 55; Maide 66);

bunun yaninda kesisler ve rahipler hakkindaki yorum ise iki yanli-

dir (Kuran, Maide 82; Nur 36-37; Hadid 27; ancak ayni1 zamanda

Tevbe 31.34).

b) Olumsuz egilim: Bu egilim temel olarak hristiyanlarin Tanr1 ve
Isa hakkindaki 6gretileriyle ilgilidir. Hristiyanlar Isa’y1 tanrilastir-
muglardir ve Isa’y1 Tanrioglu olarak adlandirmaktadirlar (Kuran, Ni-
sa 71; Maide 17.72; Zuhruf 59; Tevbe 30-31); ii¢ Tanr1’ya tapmak-
tadirlar (Kuran, Nisa 171; Maide 73.116); ve Isa’nin ¢carmtha geril-
digini iddia etmektedirler (Kuran, Nisa 156; Al-i Imran 55). Bunun
da otesinde “Allah’t birakip rahiplerini rabler edinmislerdir” (Ku-
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ran, Tevbe 31). Dinlerinde agiriliga gitmisler (Kuran, Nisa 171) ve
Isa’nin sahsiyeti konusundaki farkli goriisleri nedeniyle (Kuran,
Maide 14; Meryem 37; ayrica bkz. Bakara 133.145; Al-i Imran 61)
mezheplere boliinmiislerdir. Insanm yalnizca hristiyan olarak cen-
nete gidebilecegi iddiasinda 1srar etmektedirler (Kuran, Bakara 111).
Kendilerini Tanri’nin dostlari ve ¢cocuklar: olarak adlandirmakta-
dirlar; ancak Tanri onlari bu suglarindan dolay: cezalandiracaktir
(Kuran, Maide 18). Yahudiler ve hristiyanlar, yani “ehli kitaptan ¢o-
gu, hakikat kendilerine apagik belli olduktan sonra, sirf i¢lerindeki
kiskancliktan 6tiird, sizi imanmizdan vazgegirip kiifre dondiirmek
istediler” (Kuran, Bakara 109; bkz. Al-i Imran 110); ve rahipler de
(yahudi hahamlari, din bilginleri gibi) ahlaksizca “haksiz yollardan
insanlarin mallarimi yerler” (Kuran, Tevbe 34).

Bu ikilemli bakis agist hi¢ kuskusuz hristiyanlarin Muhammed’e ve
Kuran’a farkli bakis agilarini yansitmaktadir: Bazilart Muhammed
ve Kuran’i kabul ederken, digerleri reddetmistir. Bu boélinmiuslik
kendini Kuran’da gostermektedir, dyle ki hristiyanlar bir defasinda
ayricalikli “ehl-i kitap” sayilirken, diger defasinda imansizlarin (kiif-
far) kot grubuna dahil edilip, ¢cok tanrici putperestler (miisrikun) sa-
yimaktadir. Bu ikilemli bakis a¢is1 gliniimiize dek islami-hristiyan
iliskilerini etkilemistir. Muhammed’in zamaninda oldugu gibi bu-
giin de hristiyanlarin bu iki gruptan hangisi sayilacaklari biiyiik oran-
da dostca ya da ¢ekisme i¢indeki ortak yasama bagli durumdadir.

2. Bu cift tarafl1 goriis islami gelenek ve teolojide de mevcuttur. Bu-

nunla birlikte daha ¢ok Kuran'daki olumsuz ifadeleri vurgularlar. Bu
cifte mirasin bilincinde olmak zorundayiz: bir tarafta ¢cogunlukla sap-
kin olarak goriilen Bat1 uygarlig1 ve yeni somiirgecilikle baglanti i¢in-
de hristiyan dogma ve kurallarinin reddeden goriis; diger tarafta ise
Hristiyanlig1 ii¢ tek Tanrici dinden biri ve hristiyanlar1 da Tanri’ya ger-
¢ek imanda kardesler olarak goren goriis (Kuran, Hucurat 10; hristi-
yanlarin “mimin” olarak gorilmeleri kosuluyla).

Olumsuz goriiste ozellikle ii¢ yon vurgulanir:

a) Hristiyanlik, “Baba” olarak Tanri ve “O’nun ¢ocuklar1” olarak
insanlardan bahsetmekle, Yaratici ile Yaradilis arasindaki iliski ko-
nusunda “asirtya” kagmaktadir;



b) tamamen “ruhsal” yonii vurgulamakla, bu diinyadaki yasamu fe-
da ederek bitiin ilgisini Oteki diinyaya gostermekle, bedeni feda
ederek ruhu 6ne ¢ikarmakla ve yasamin toplum boyutunun anlami-
n1 bireysellige feda etmekle de asirilik gostermektedir. Buna karsin
Islamiyet “tam insanm” dinidir;

¢) sonugta Hristiyanlik, Isa’y1 ayn1 zamanda insan ve Tanri olarak
gormekle, yani “insanin Tanrisal yasama paydas olmasindan” bah-
setmekle, Tanri’nin erisilmezligine yeterli sayg1 gostermemektedir.

Ill. Hristiyan géridsu
Asagida secilmis olarak Hristiyanligin iki boyutu 6ne ¢ikarilacaktir:

1. Sevgi yolu olarak Hristiyanlik

1. Isa’nin taraftarlar: hakkinda ‘Hristiyan’ sozctigii ilk defa Antioc-
hien’de (giiniimiizde Tiirkiye'nin giineyindeki Antakya kenti) ve 1.S. 43
yilinda kullanilmistir. Putperest uluslar Isa Mesih’in taraftarlarini bu
sozciikle (Incil, Elgilerin Isleri 11,26) tanimlamislardir. Hristiyan ol-
mak, “iyilikler yaparak her yan1 dolasan” (Incil, El¢ilerin Isleri 10,38),
hagcta 6len ve 6liiler arasindan dirilen Nasirali peygamber Isa’nin, Tan-
r’'nin insanlara ebedi vahyi olarak Tanri’dan gelen Mesih olduguna
inanmaktir. Hristiyanlar, Isa’nin érnegi ve giicii icinde, Tanr1’ya ve in-
sanlara olan iligkilerini Tanri’nin insanlara hizmet istegiyle uyum iginde
yasamaya gayret ederler. Tanri’nin bu istegi, Tanri’nin ¢ocuklari olma-
ya ¢agrili olan biitlin insanlari, Tanr1 ve butiin insanlar i¢in gegerli bir
sevgiyle sevmektir.

Hristiyan, hacta 6len, oOliiler arasindan dirilen ve simdi Baba’sinin,
Tanrr’'nin yiceligine paydas olan Isa’nmn her an ve her yerde mevcut
olduguna inanir.

2. Isa, yeryiiziindeki yasamu sirasinda Tanri'nin Baba oldugunu:
O’nun, hristiyanlarin ve biitiin insanlarin Babasi oldugunu aginlamis-
tir (bkz. Incil, Yuhanna 5,18; 20,17; Matta 6,9 vd.). Bu Baba-Tanr,
biitiin insanlarin kendilerini O’nun ¢ocuklari olarak gérmelerini iste-
mektedir. Isa, Tanr ile insan arasindaki iliskiyi Baba ve Ogul terimleri
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ile tanimlamakla, Tanr’’'nin sevgisini ifade edebilecek en gii¢lii benzet-
meyi kullanmuistir: bir Babanin ¢ocuklarina olan sevgisi.® Ancak hris-
tiyanlar i¢in bu bakis agis1 asla Tanr ile yarattiklar: arasinda fiziki bir
babalig1 kastetmez.

Isa, kendine 6zgii bir sekilde Eski Ahit’in (Tevrat) dnemli bir dgre-
tisini yeniden canlandirmaktadir: Tanri halkini sonsuz bir sevgiyle
sevmektedir; cocugunu seven bir anne gibi (Eski Ahit, Amos 3.bolim,;
Hezekiel 16.boliim), karisini, hatta sadik olmayan karisini seven bir
koca gibi (Eski Ahit, Hosea 1. ve 2.boliim; Hezekiel 16.boliim), nisanli-
sin1 seven bir nisanl1 gibi (Eski Ahit, Ezgiler Ezgisi). Isa, Tanr1’nimn in-
sanlara bu sevgisinin dolulugunu ve kosulsuz olusunu acinlar. Bu sev-
gi, o déonemler insanin hayal edebileceginden ¢ok daha 6teye gitmekte-
dir. Cinkii Isa’nin doneminde yaygin olan goriis, Tanr1’y1 yalnizca ya-
hudiler ve yahudi halkinin da ‘dogru’ olanlartyla baglantili gormekte-
dir. Bu Ogreti yalniz yahudi olmayanlar1 degil; agcik¢a giinahkar olarak
sayianlari (6rnegin vergi memurlart) ve clizam gibi bulasici hastaliklar

olan yahudileri de “Tanri’nin Egemenligi” disinda sayar.

Isa, Tanr ile insanlar arasindaki iliski konusundaki bu gorisleri ta-
mamen tersine ¢evirmistir. Tanri’nin biitlin insanlara ayni sevgi ile yo-
neldigini vazetmistir. Biitiin insanlarin babasi olan Tanri, ayrim yap-
maksizin hepsini sevmektedir. Eger Tanri’'nin “6zel” bir sevgisinden
bahsedilecekse bu, toplumun yargiladig1 ve disladigi insanlara yonelik-
tir: bilinen giinahkarlar (tévbe edenler) ve dinsizler: “Vergi gorevlile-
riyle fahiseler, Tanri'nin Egemenligine sizden 6nce giriyorlar” (Incil,
Matta 21,31; bkz. Matta 8,10; Luka 7,9.36-50).

Bu, Isa’nin, Tanr’y1 evrensel ve merhametli Baba olarak aginlama-
styla uyum i¢inde; ister maddi ister manevi sikintilarindan kurtulmak
icin kendisine yonelenleri, yoksullar1 ya da giinahkarlari, her an kabul
etmeye hazir olmasmin nedenidir. Isa hi¢ kimseyi geri ¢evirmemistir,
hem zenginlerin ve ferisilerin, hem de vergi memurlari ve giinahkarla-
rin davetlerini kabul etmistir. Giinahkarlarla ayni sofraya oturmakla
suclanmadi mi1 (Incil, Matta 8,10; 11,19; 21,31; 9,10-13; Luka 7,9.36-
50; 15,1-2.7.10; 19,7)? Isa, tamamen bu disiincede kendisinin “dogru
kisileri degil, giinahkarlar1 cagirmaya geldigini” (Incil, Matta 9,13; Mar-
kos 2,17; Luka 5,32) soylemektedir. Isa, kendi “dogruluklariyla” gurur
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duyup, “giinahkarlar1”, yoksullart ve putperestleri elestirenlere karsi
cok kattyd: (Incil, Matta 29,3.13-36; Luka 11,42-52; 18,9-14). Ciinkii
sunu Ogretiyordu: “Gokte, tovbe eden tek bir giinahkar i¢in, tovbeyi
gereksinmeyen doksandokuz kisi i¢in duyulandan daha biiyiik seving
duyulacaktir” (Incil, Luka 15,7.10). Giinahkarlara kars: bu Tanrisal
tutum Kaybolan Ogul benzetmesinde (Luka 15,11-32) ve Tanri’nin
merhametini ana tema olarak isleyen diger benzetmelerde (Luka 13-
15.boliimler) harika bir sekilde sergilenmistir:
“Isa, Bir adamun iki oglu varmus, dedi. Bunlardan kii¢iigii babasina,
‘Baba’ demis, malindan payima diseni ver bana.” Baba da servetini
iki oglu arasinda paylastirmis. Bundan birkag giin sonra kii¢iik ogul
her seyini toplayip uzak bir tilkeye gitmis. Orada sefahat i¢inde bir
yasam siirerek varini yogunu ¢argur etmis. Delikanli her seyini har-
cadiktan sonra, o lilkede siddetli bir kitlik bas gdstermis ve o da yok-
luk ¢ekmeye baslamis. Bunun tizerine gidip o {ilkenin vatandasla-
rindan birinin hizmetine girmis. Adam onu, domuz giitmek tizere
otlaklarma yollamis. Delikanli, domuzlarin yedigi ke¢iboynuzlar1y-
la karnini doyurmaya can atiyormus. Ama hi¢ kimse ona bir sey
vermemis. Akli basina gelince sdyle demis: ‘Babamin nice is¢isinin
fazlastyla yiyecegi var, bense burada agliktan 6liyorum. Kalkip ba-
bamin yanina dénecegim ve ona, Baba diyecegim, Tanri’ya ve sana
kars1 giinah isledim. Ben artik senin oglun olarak anilmaya layik
degilim. Beni is¢ilerinden biri gibi kabul et.” Boylece kalkip babasi-
nin yanina donmiis. Kendisi daha uzaktayken babasi onu gormiis,
ona acimig, kosup boynuna sarilmis ve onu 6pmiis. Oglu ona, ‘Baba’
demis, ‘Tanri’ya ve sana karsi giinah isledim. Ben artik senin oglun
olarak anilmaya layik degilim.’ Babasi ise kolelerine, ‘Cabuk, en iyi
kaftani getirip ona giydirin!” demis. ‘Parmagna bir ytiziik takin, a-
yaklarina c¢arik giydirin! Besili danay: getirip kesin, yiyelim ve egle-
nelim. Ciinkd benim bu oglum 6lmistii, yasama dondi; kaybol-
mustu, bulundu.” Béylece eglenmeye baslamislar. Babanin biyiik
oglu ise tarladaymis. Gelip eve yaklastiginda ¢algi ve oyun seslerini
duymus. Usaklardan birini yanina ¢agirip, ‘Ne oluyor?’ diye sormus.
O da ona, ‘Kardesin geldi, baban da ona sag salim kavustugu i¢in
besili danayi kesti’ demis. Biiytik ogul 6fkelenmis, igeri girmek iste-
memis. Babasi digsar1 ¢ikip ona yalvarmis. Ama o, babasina soyle
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cevap vermis: ‘Bak, bunca yil senin i¢in kole gibi ¢alistim, higbir
zaman buyrugundan ¢ikmadim. Ne var ki sen bana, arkadaslarimla
egleneyim diye hi¢cbir zaman bir oglak bile vermedin. Oysa senin
malmi fahiselerle yiyen su oglun eve doniince, onun i¢in besili dana-
y1 kestin.” Babas1 ona, ‘Oglum, sen her zaman benim yanimdasin,
neyim varsa senindir’ demis. ‘Ama sevinip eglenmek gerekiyordu.

Clnki bu kardesin 6lmistii, yasama dondi; kaybolmustu, bulun-

du!”” (Incil, Luka 15,11-32)

Isa, insanlar1 erdemli ve giinahkar olarak ayiran herseye kars: savas-
mustir. Ornegin, Sept giinii (Incil, Matta 12,8; Markos 2,27; Yuhanna
5,6) ve ayinlerin yalnizca Kudiis’teki tapmakta kilimasi ile ilgili (In-
cil, Yuhanna 4,20-21; 2,13-17) baz1 dokunulamaz sayilan yahudi yasa-
larin1 goreceli olarak dnemsiz kilmistir. Clinki, “insan Sept giini igin
degil, Sept giinii insan igin yaratild1” (Incil, Markos 2,27). Yahudi hal-
kinmn 6nderlerinin Isa’y1 6liime mahkum etmelerinin ve Romalilarca
idam edilmesi igin baski yapmalarinin nedeni, Isa’nin Tanr’nm kosul-
suz affetmeye ve barisa hazir oldugunu vazetmesidir. Ciinkii bu mesaj,
halkin énderlerinin kudretlerinin kaynagini tehdit etmekteydi. Isa’y1
carmiha gerdirenlere bunu gergeklestirme firsat1 vermekle Tanr1 Baba
bu 6nderlerle hemfikirmis gibi goriinebilir. Ancak, “Tanr1 O’nu Oliiler
diyarina terketmemis” (Incil, El¢ilerin Isleri 2,27), aksine Isa’y1 oliiler
arasindan diriltmis ve “6liiler arasindan ilk dogan kilmus” (Incil, Kolo-
selilere Mektup 1,18; Elgilerin Isleri 26,23; Esinleme [Vahiy] 1,5), ken-
di sagima oturtmustur. Bu nedenle Isa, Tanr1 ve insanlar hakkinda soy-
lediklerini kabul edip onaylayan Tanri’nin yetkisiyle kusanmis olarak
Rab ve Tanri’nin kendisidir.

3. Bu mesaj, kosulsuz sevginin mesajidir. Bu, biitiin insanlar1 seven
ve onlar1 ¢ocuklari olmaya ¢agiran, “giinesini hem iyilerin hem de ko-
tilerin lzerine dogduran, yagmurunu hem iyilerin hem de kotiilerin
tizerine yagdiran” (Incil, Matta 5,45) Tanr1’nin sevgisidir.

4. Isa’nin, sevgi buyrugunu yasadaki en énemli buyruk olarak ta-
nimlamasi da buna uygundur. “Tanrin olan Rab’bi biitiin yiireginle,
biitiin caninla ve biitiin aklinla sev... Komsunu kendin gibi sev” (Incil,
Matta 22,37.39). Eski Ahit de Tanr1’ya ve insanlara sevgiyi birbirine
baglamaktaydi (Eski Ahit, Yasanin Tekrari [Tesniye] 6,5; Levililer 19,18)
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ve Isa bunu kabul etmisti. Isa bu sevgiyi yalnizca “biitiin yasanin ve
peygamberlerin Ozeti” (Incil, Matta 22,40; 7,12; Luka 6,31) oldugu
icin degil, Isa araciligtyla bu Tanr1 ve insan sevgisine yeni bir anlam
verildigi icin “Yeni Yasa” (Incil, Yuhanna 13,34) kilmustur.

Biitiin insanlarin Babasi olan Tanrt’'nin sevgisi, Tanr1 herkesi ¢ocuk-
lar1 olarak sevdigi igin biitiin insanlari sevmeyi buyurmaktadir. Isa’nmn
doénemindeki yahudiler i¢in yalnizca dindaslar1 sevilecek olan kardes,
komsu olarak goriilityordu. Isa icin ise giinahkarlar, hatta diismanlar
bile sevilmeliydi; gitgide O’na ve ilk donem hristiyanligina putperest-
lerin ve diger dinlerin mensuplariin da (Samiriyeliler, Suriye-Fenike-
liler, Romalilar vb.) bu buyrugun kapsaminda sevilmesi gerektigi belir-
ginlesti. Isa’nin ogrencileri birbirlerini, “baskalar1 bu sayede Isa’nin
ogrencileri olduklarmni anlayacak” sekilde sevmeye cagrilidirlar (Incil,
Yuhanna 13,35; 15,12-17). Sevgi, diismanlar1 ve zalimleri de kapsar:
“Komsunu sev, diismanindan nefret et denildigini duydunuz. Ama ben
size diyorum ki, diismanlariniz1 sevin, size zulmedenler i¢in dua edin.
Oyle ki, goklerde olan Babanizin ogullar1 olasmiz. Ciinkii O, giinesini
hem kotiilerin hem de iyilerin tizerine dogdurur. Yagmurunu da hem
dogrularin hem de egrilerin tizerine yagdirir. Eger yalniz sizi sevenleri
severseniz, ne 0diliiniiz olur? Vergi gorevlileri de dyle yapmiyor mu?
Yalniz kardeslerinize selam verirseniz, fazladan ne yapmis olursunuz?
Putperestler de dyle yapmiyor mu? Bu nedenle, goksel Babaniz yetkin
oldugu gibi, siz de yetkin olun” (Incil, Matta 5,43-48). Isa’nin 6gren-
cileri kotiliige kotilitkle karsilik vermek yerine tyilikle karsilik verme-
lidirler (Incil, Matta 5,38-42), 6l¢ii ve sinir koymaksizin affetmelidirler
(Incil, Matta 18,21-22), ayn1 Tanr’nin affettigi (Incil, Matta 6,12 ve
“Goklerdeki Babamiz” duasinda oldugu gibi) ve Isa’nin kendisini gar-
miha gerenleri affettigi gibi affetmelidirler (Incil, Luka 23,34). Ancak
bu bizim koéti ve haksiz olan seye izin verdigimiz ya da alkis tuttugu-
muz anlamina gelmez; aksine bunun anlami kot ve haksiz insanlari
affetmemiz gerektigidir, ¢linki yalnizca affetmek insan1 Kotii’den kur-
tarabilir ve insanlarin Tanr1’yla ve kendi aralarinda barismalarini sag-
layabilir. Incil’in sosyal dgretisini su sozler ¢cok iyi agiklamaktadir:

“Sevginiz ikiylizli olmasin. Kotilikten tiksinin, iyilige baglanin.
Birbirinizi kardeslik sevgisiyle, sefkatle sevin. Birbirinize saygi gos-
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termekte yarisin. Gayretiniz eksilmesin. Ruhta atesli olun. Rab’be

kulluk edin. Umidinizi diisiinerek sevinin. Sikintiya dayanmn. Ken-

dinizi duaya verin. Thtiyac icinde olan kutsallara yardim edin. Ko-
nuksever olmaya bakin. Size zulmedenler icin iyilik dileyin. Iyilik
dileyin, lanet etmeyin. Sevinenlerle sevinin, aglayanlarla aglayin.

Birbirinizle ayni diisiincede olun. Bobiirlenmeyin; tersine, hor go-

riillenlerle arkadaslik edin. Bilgiclik taslamaym. Hi¢ kimseye kotii-

lige kars1 kotiilik etmeyin. Herkesin goziinde iyi olan1 yapmaya
dikkat edin. Miimkiinse, elinizden geldigince biitiin insanlarla barig
icinde yasaym. Sevgili kardesler, kendi 6ciiniizii kendiniz almayin;

bunu Tanri'nin gazabina birakin. Clinkii sdyle yazilmistir: ‘Rab di-

yor ki, O¢ benimdir, kotiliigiin karsiligimi ben verecegim.” Ama,

‘Diismanin actkmigsa onu doyur, susamigsa su ver. Bunu yapmakla

onu utanca bogarsm.” Kotiiliige yenilme, kotuligi iyilikle yen.” (In-

cil, Romalilara Mektup 12,9-21)

Bu sevgi, affeden, barisan ve barisi tesis eden Tanri sevgisinin bir 6r-
negi oldugu, ve kendini Tanri’ya ve insan kardeslerine armagan etmek
oldugu i¢in higbir siir tanimaz. Sevgi ¢ikar aramaz. Kendini adamak
ve affetmekle varolur: “Insanin dostlari ugruna canini vermesinden
daha biiyiik bir sevgi yoktur” (Incil, Yuhanna 15,13). Sonucta Isa boy-
lesi bir sevgi hakkinda vazetmekle yetinmedi, bu sevgiyi yasad1 ve bii-
tlin insanlar i¢in, hatta hacgtayken affettigi diismanlari i¢in bile canini
verdi.

Havariler ve ilk hristiyanlar, ilk olarak Isa’nin 6liimi ve dirilisinin
ardindan Isa’nin yasami ve ogretisinin ¢ekirdeginin sevgi oldugunu,
Tanr1'nin bizlere ve bizim de Tanri’ya ve biitiin insanlara sinirsiz sev-
gimizde yattigin1 tam olarak anladilar. Tanri’ya sevginin gercek 6l¢ii-
stiniin insan kardesine sevgi (Incil, Yuhanna'nin 1.Mektubu 4,20-21)
oldugunu, “eylemle ve ictenlikle” sevmek gerektigini (Incil, Yuhan-
na’'nin 1.Mektubu 3,18-19) sOyleyecek kadar ileri gittiler - “Sevginin
ne oldugunu, Mesih’in bizim ugrumuza canini vermesinden anliyoruz.
Bizim de kardeslerimiz ugruna canimizi vermemiz gerekir” (Incil, Yu-
hanna’nin 1.Mektubu 3,16). Ve ilk hristiyanlar bu kardeslik sevgisinin
candan birlikteligini yasadilar (Incil, Elgilerin Isleri 2,42-46; 20,7-11).
Kutsal Ruh’un verdigi 1sik sayesinde Isa’nin mesaji ve yasami tizerine
diistindiiklerinde sunu anlamaya basladilar: Tanri'nin sevgisinin 6zini
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boylesi aginlamanin ve ona yaniti yasamanin Isa i¢cin miimkiin olma-
sinim nedeni, Isa’nimn ¢ok 6zel ve essiz bir sekilde boylesi bir sevgiyi bil-
dirmek i¢in Babasi tarafindan génderilmis olan “O’nun Oglu’ olma-
styd1. Ciinkii Tanrt sevgidir (Incil, Yuhanna'nin 1.Mektubu 4,8-16), ve
“Tanrt, biricik Oglunun araciligryla yasayalim diye O’nu diinyaya gon-
derdi ve boylece bize olan sevgisini gosterdi” (Incil, Yuhanna’nin 1.Mek-
tubu 4,9). Bu seven Tanr1 “insan olup aramizda yasadi ve biz O’nun
yuceligini gordiik” (Incil, Yuhanna 1,14). Tanr1 Sozii Isa, O’nun Oglu
oldugu icin Tanri'nin sevgisinin vahyidir. Ancak bu sevginin Isa’da ve
Isa araciligiyla biitiin insanlik tarafindan kabul edilmesi ve Tanrr’nin,
Kutsal Ruh’un giiciiyle Kilise’de ve disinda zamanin sonuna dek yasa-
ma gecirilmesi gerekir.

Havari Pavlus da, yalnizca Isa’nin dirilisinden sonra génderilen
Kutsal Ruh’un (Incil, Yuhanna 7,37-38; 16,7-15) bizleri Tanr1’ya Baba
olarak seslenmeye (Incil, Romalilara Mektup 8,15; Galatyalilara Mek-
tup 4,6), Tanrr’y1 ve insanlar1 Tanri'nin 6grettigi sekilde sevmeye (In-
cil, Selaniklilere 1.Mektup 4,9; Romalilara Mektup 5,5; 15,30; bkz.
Yuhanna'nin 1.Mektubu 4,7) yetkin kildigin1 vurgular. Pavlus, ‘Sevgi
Ilahisinde’, eylemlerimizin ancak sevgiyle deger kazandigini séyleyip,
sevgi olmaksizin en degerli ruhsal erdem ve yeteneklerin (karizmalar)
bile degersiz olacaginda 1srar eder (Incil, Korintlilere 1.Mektup 13.bo-
[im):

“Eger insanlarin ve meleklerin dilleriyle konussam, ama sevgim ol-

masa, ses ¢ikaran bir bakir ya da ¢inlayan bir zilden farkim olmaz.

Eger peygamberlikte bulunabilsem, biitiin sirlar1 bilsem ve her tiirli

bilgiye sahip olsam, eger daglar yerinden oynatacak kadar biiyiik

bir imanim olsa, ama sevgim olmasa, bir hi¢cim. Eger biitiin malimi1
sadaka olarak dagitsam ve bedenimi yakilmak tizere teslim etsem,
ama sevgim olmasa, bunun bana hi¢bir yarar1 yoktur. Sevgi sabirli-
dir, sevgi sefkatlidir. Sevgi kiskanmaz, éviinmez, bobiirlenmez. Sev-
gi kaba davranmaz, kendi ¢ikarini aramaz, kolayca ofkelenmez,
kotiligiin hesabini tutmaz. Sevgi haksizliga sevinmez, ama gergek
olanla sevinir. Sevgi her seye katlanir, her seye inanir, her seyi imit
eder, her seye dayanir. Sevgi asla son bulmaz. Ama peygamberlik-
ler ortadan kalkacak, diller sona erecek, bilgi ortadan kalkacaktir.
Cunki bilgimiz sinirlidir, peygamberligimiz de sinirlidir. Ama mi-
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kemmel olan gelince, simirli olan ortadan kalkacaktir. Cocukken,
cocuk gibi konusur, ¢ocuk gibi anlar, ¢cocuk gibi diisiiniirdiim. Ye-
tiskin bir adam olunca ¢ocuk¢a davranislari biraktim. Simdi her
seyi aynada silik bir goriintii gibi gériiyoruz, ama o zaman yiiz yiize
goriisecegiz. Simdi bilgim sinirlidir, ama o zaman, bilindigim gibi
tam bilecegim. Iste boylece, kalic1 olan ti¢ sey vardir: iman, iimit ve
sevgi. Bunlardan en iistiin olani da sevgidir.”

5. H.ristiyan dogmalari, her donemin dinsel ve felsefi akimlar1 kar-
sisinda Isa Mesih’in anlamini yansitirlar. Incil’deki iman1 degisen ¢evre
ve sartlarda korumak amacindadirlar.

6. Sonug olarak hristiyanlik, kaynag: Tanri olan (Incil, Yuhanna’nin
1.Mektubu 4,7), ve Baba’nin Oglu Isa’nin mesajinda, yasami, 6limii ve
dirilisinde bizlere aginlanan sevgi yolunu gitmek demektir. Mesih’in
Kilisesi bu sevgi lizerine kuruludur ve bu sevgiden yasar.

Kilise’de yetki kullanimi, en basta Isa’nin égrencilerinin toplulugu-
na, Tanri’da yasayan sevginin Ornegine gore bir hizmettir. Sonug ola-
rak bu yetkinin kullanimi Isa’ya hizmet eden sevginin biiyiik bir 6l¢ii-
stinii 6nsart olarak kosar (Incil, Yuhanna 21,15-17: “Petrus, beni sevi-
yor musun? ... Koyunlarimi otlat”). Ancak hristiyanlar arasindaki bu
sevgi birligi asla kendini begenmis bir tarzda ice doniik olamaz. Bu
sevgi, “diinyanin iman etmesi i¢in” (Incil, Yuhanna 17,21) énemli bir
taniklik durumundadir. Yeryiiziinde sevginin taniklari olmak, her bir
hristiyanin ve hristiyan topluluklarinin gérevidir, adalet ve baris igcin
caba gostermek: pratikte tam olarak yerine getirilmesi ¢ok zor olan
yuksek bir ideal. Tanri’'nin kendisine armagani ruhsal lituflar 6l¢iisiin-
de her insanin siirekli olarak ¢caba gostermesi gerekir. Maalesef genel
olarak hristiyanlar ve Kilise tarih boyunca bu ideale defalarca ihanet
etmislerdir; bu gercegi kabul edip diiriistee tizlintii duymak gerekir.”
Buna ragmen Isa’nin mesaj1 diin oldugu gibi bugiin de mevcut ve et-
kindir. Bu mesaj Kilise’yi, sevgi yasasina gore yasamaya, sevginin yer-
yuziinde yayilmasi ve ister irki, ister sosyal ya da dinsel yapida olsun
insanlar arasindaki biitiin ayrimci engelleri yikmak icin ¢aba goster-
meye zorlar. Gegerli ve gerekli olan “giinahin kdkleri” bencillik ve nef-
retle savasmaktir. Her hristiyan, sevginin muzaffer olmasi i¢cin kosul-
suzca kendini bu ¢abaya adamaya Mesih’te ¢agrilidir.
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Ek: Islamiyet ve Tanri sevgisi

Tanr1’ya ve insanlara sevginin hristiyanliin merkezi ve 6nemli buyru-
gu oldugunu iddia etmek, baska dinler ve 6zellikle islamiyetin bu ikili
buyrugu gormezden geldiklerini diisiinmek ya da sevgiden bahseden ve
sevg1y1 yasayan her insanin biraz hristiyan oldugu anlamina gelmez.
Islamiyet’te buldugumuz ve Isa’nin 6gretisi ya da Hristiyanlikla bag-
lantis1 olmadan bir¢ok miisliman tarafindan uygulanan bir sevgi yolu
vardir.

1. Kuran’da, Tanr sevgisinden, bu ister Tanri’'nin insanlara sevgisi
olsun (“cok seven” Tanri: vadud, iki kez, Kuran, Hud 90; Buruc 14;
sevgisini - muhabba - Musa’ya “veren” Tanri, Taha 39), ister insanin
Tanri’ya sevgisi olsun (dort kez, Kuran, Bakara 165; Al-i Imran 31;
Maide 54) bahseden az sayida ayet vardir ve yalmiz iki yerde Tanri ile
“QO’nun sevdigi ve O’nu seven bir halk” arasindaki sevgiden bahsedilir
(Kuran, Maide 54, cihad kavrami i¢inde burada kafirlere kars1 fiziki
anlamda “Kutsal Savas” olarak anlasilmalidir). Ancak bu Kuran ayet-
leri nedeniyle Tanri’nin insanlara ve insanlarin Tanri’ya yonelik sevgi-
lerinin Islamiyet’te merkezi bir konu olusturdugunu soyleyemeyiz.
Kuran’in ana mesajini tek, adil ve merhametli yargi¢ olarak Tanr1 kav-
rami olusturmaktadir. Bununla birlikte sevgi, hem igerik hem de 6zel
deyim ve kavram olarak Kuran'da, hadislerde ve klasik islam 6greti-
sinde yeralan ve Islamiyet’in ruhsal geleneginin iliski icinde oldugu bir
konudur.

2. Bu, en basta misliman tasavvuf¢ularin, sufilerin ruhsal gelene-
gidir. Isa’dan sonraki yedinci yiizyilda hayranlik verici Rabia ile bas-
layarak sufiler, (Tanri’nin insanlara sevgisinden daha fazla) Tanri’ya
yoOnelik insan sevgisini Tanr1 arayislarinin ana ekseni durumuna getir-
mislerdir. Islamn ilk yiizyillarmin bityiik sufileri bu “Sevgi Yolunu” ge-
lenekgi (ortodoks) islama katmislardir, en basta da yalnizca Tanri’'nin
sevilmeye layik oldugunu vurgulayip, bu sevgiyi (mahabba) ruhsal ara-
yisinin zirve ve son noktasi olarak goren Muhammed Al-Gazali (61i-
mi 1111) yeralir. Daha sonra tarikatlar yoluyla Tanri’ya sevgi biitiin
islam dinyasina yayilmistir. Boylece bu sevgi, resmi islam tarafindan
da tamamen kabul edilen 6nemli bir meditasyon konusu haline gel-
mistir.
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Tanri’ya bu sevginin tipik islami 6zellikleri vardir. Tanri’nin insana
sevgisinden ¢ok, insanin Tanr1’ya sevgisi olarak anlasiimaktadir. Ciin-
ki sevgi aranan bir seye Ozlem olarak goriiliir, Tanr1 ise boylesi bir
“pagimliliktan” tamamen 6zgirdiir. Bu islami sevgi, Tanri’ya yonelik
ve O’na daha yakin olmak diisiincesinde bir arzudur ki, burada Tanr1
ile insan arasinda sevgi dolu bir birlik tamamen reddedilmistir. Sonug
olarak Tanri’ya yonelik bu sevgi, komsularimizi sevmeyi de talep ede-
bilir, ancak yaratiklara olan sevginin Yaradan'a olan sevgiyle ayn1 di-
zeye asla getirilmemesi sartiyla. Aralarinda Rabia ve al-Gazali de ol-
mak tizere bazi islam tasavvufculari, kendini tamamen Tanr1 sevgisine
adama ¢abasinda, biitiin yaratimis olanlardan miimkiin oldugunca
soyutlanmak gerektigi diisiincesindeydiler.

2. Insanin ve insanhigin milkemmellige erisme yolu olarak
Hristiyanlik

1. Hristiyan olsun, miisliiman olsun, imanli i¢in, “Tanri’nin eliyle”
yaratilmis ve O’na benzer sekillendirilmis olan insan, Tanr1’ya geri d6-
necektir. Baskilarin her tirlisiinden kurtulmak ve sonunda Tanri’'nin
yiceligine katilmak 6zlemi ¢eken her bireyin, insanligin, evet hatta bi-
tiin yaradilisin temel ¢agris: budur (Incil, Romalilara Mektup 8,19-25;
Kuran, Tekvir, Infitar, Zilzal ve Karia sureleri). Bu ortak ¢agri, 1rk, sos-
yal statii ve din farkliliklarinin 6tesinde biitiin insanlarin temel olarak
esit olduklarin1 da ortaya koyar.

2. Kuran’in islam iman yapisi i¢inde sahip oldugu konum, Hristi-
yanlikta Tanr1 Sozii, Isa Mesih’in sahip oldugu konum gibidir. Bu nok-
tada Hristiyanlik bir 6greti degil, bunun yerine bir yol, Isa Mesih’i izle-
me yoludur. Her insan, Isa Mesih’te Tanr1 tarafindan evlat edinilmeye
cagrilidir (Incil, Efeslilere Mektup 1,5). Yaradan ile yarattiklar: arasinda
karsilikli sevgi hitkkiim stirmektedir. Yaradan Baba’dir, insanlar da O’nun
cocuklaridirlar. Tligskinin bu derinligi ve i¢selligi, kul (abd) ile Rab (rabb)
arasindaki iliskiden ¢ok &tedir. Hristiyan, biitiin insanlar Isa’nin kar-
desleri ve ayn1 Baba’'nin ¢ocuklari oldugu i¢in Tanrt’y1 ve biitiin insan-
lar1 sevmeye ¢agrilidir.

Her insanin gercekten mitkemmeliyete erisi, Tanri’ya ve insanlara
yonelik sevgidir. Bu sevgi, insanlar arasindaki dogal sevgiden ¢ok Gte-
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dir. Ciinkii Isa, insanin kétiiliige kotiiliikle karsilik vermesini degil, dai-
ma affetmesini ve hatta diismanlarini sevmesini istemistir. Boylesi bir
sevgiye kimse kendi giiciiyle yetkin degildir. Bu sevginin Tanri tarafin-
dan armagan edilmesi gerekir. Bu armagan, insan kardeslerimizi, ayni
Tanr’nin onlart sevdigi gibi sevebilmemizdir. Isa bu sevgiyi hactaki
Olimine kadar sahsen yasadi. Bu Tanri’ya iman1 reddetmek - ateizmin
ortaya koydugu biitiin yanli agiklamalar ne olursa olsun - insanin en
Onemli duyusunu yok etmek demektir.

3. Mislimanlar ve hristiyanlar Tanri’nin egemenligine olan yolda-
dirlar. Ancak insanin miikemmelige, bitiinlige erisi bu diinyada asla
tamamen gerceklesmis olmayacaktir. Mitkemmellige erisme konusun-
daki umut, insan1 ve insanlig1 yonlendiren, ilerleten giictiir. Her tiirla
anlamda ilerleme, zamanin sonuna dek, bir insan i¢in ise 6limiine dek
miimkiindiir. Oliim bazilarinca insan yasaminin gegiciligine ve anlam-
sizligina kanit olarak goriilmektedir; ancak imanli i¢in Isa’nimn hagtaki
o6liimii imanlinin ve biitiin insanlarin dirilisine olan yolu agar. Isa 6li-
mii, oliime kars1 bir zafere donistiirmiistiir. Insani yasamin sonu, Son
Gln'de dinyanin sona erisi, ‘sonsuz yasama’, iste o milkemmelige erise
kapiy1 acar. O zaman her insan Tanrt’y1 yeni gokler ve yeni yeryiiziinde
ylzytize gorecektir. Orada insanlik ve biitiin yaradilis milkemmelligine
ve ebedi butinliigiine erisecektir (Incil, Romalilara Mektup 8,22-23).

4. Insanm yiiceligi, Tanr’nin (Eski Ahit, Tekvin-Yaratilis 1,26-27,
Incil, Korintlilere 1.Mektup 11,7; Koloselilere Mektup 3,10 ve Yakup’'un
Mektubu 3,9’da da aktarilmustir) ve Mesih’in benzeyisinde (Incil, Yu-
hanna 1,3; Romalilara Mektup 8,29; Korintlilere 1.Mektup 8,6; Kolo-
selilere Mektup 1,16; Ibranilere Mektup 1,2) yaratilmis olmasidir. Bu
nedenle insan asla bir amaca alet olamaz. Insanin haklarina, ister laik,
ister dini, isterse sosyal ya da siyasi yapida olsun, her tiirlii gii¢ tarafin-
dan sayg1 gosterilmelidir.

Ancak insan biitiinliigiine yalnizca 0zgiir ve bagimsiz insanlarin
toplulugu i¢inde erisebilir. Bu nedenle aile ve diger topluluklar hem u-
lusal hem de uluslararas1 diizeyde ¢ok 6nemli bir rol oynarlar. Bireyin
ve toplulugun haklar1 dengeli bir oranti icinde olmalidir. Ister laik ister
dini olsun, insan topluluklar1 bireyin onuruna saygi gosterdikleri oran-
da ortak yarara hizmet etmektedirler.

117



Ek: islami Hiimanizm

Hristiyanlik, insan, insanin kaynag1 ve hedefi konusunda kapsamli bir
bakis1 sundugunu iddia eden tek din degildir. Islamiyet de ayn1 iddia-
dadir. Islami hiimanizmin hristiyan hiimanizmi ile bir ¢ok ortak yon-
leri vardir. Ancak hristiyan hiimanizmi Mesih’te, islam hiimanizmi de
Kuran’da merkezini buldugu i¢in ifade tarzi agisindan 6nemli farklar
mevcuttur.

Kuran sunu 6gretir: Tanr1 insan1 “iki eliyle” (Kuran, Sad 75) yaratti,
ona ¢amurdan sekil verdi (Adem: Kuran, Araf 12; Miiminun 12; Sec-
de 7) veya erkegin sperminden (diger biitiin insanlar gibi: Kuran, Kehf
37; Hacc 5; Secde 8) yarattl. Daha sonra Tanri ona ‘ruhunu’ iiflemistir
(Kuran, Hicr 29; Secde 9; Sad 72). Cok bilinen bir hadis, Eski Ahit’in
Yaratilis-Tekvin 1,26 ayetine ¢ok yakin bir sekilde, insanin Tanri’nin
benzeyisinde yaratildigini soyler.

Insan, tek Tanri’ya ibadet etmek, O’na hizmet etmek, itaat etmek,
O’nu 6vmek ve O’na sitkretmek i¢in yaratilmistir (Kuran, Rad 14; Yasin
22). Insan 6liimciil (beser) ve cogu kez sapkin bir yaratiktir. Buna rag-
men tek Tanr1’ya olan imana taniklik etmek gorevi vardir (Kuran, Araf
172-173).

Her kim tek Tanrt’ya inanmayi1 reddederse hayvanalara benzer (Ku-
ran, Enfal 55; Furkan 44). Insanin derecesi ise yiiksektir. Tanr1, melek-
lerin bile bilmedigi bir seyi, bltliin hayvanlarin adini, yalnizca Adem’e
acmlamistir (Kuran, Bakara 31-33). Bu nedenle Tanri, yaratilisinin he-
men ardindan meleklere Adem’e secde etmelerini buyuruyor. Yalniz
seytan (iblis) buna uymay1 reddediyor (Kuran, Hicr 31; Kehf 50; Mer-
yem 44; Taha 116; Sad 74). Insan, Tanr’nin, emrine ve yararlanmasi-
na sundugu yeryiiziiniin kralidir (Kuran, Ibrahim 32-33; Nahl 12-14;
Hac 65). Insan, “Tanrr’nin yeryiiziindeki halifesidir” (Kuran, Bakara
30), ki bu islami bir hiimanizmi savunup destekleyen ¢agdas yazarla-
rin sik sik alint1 yaptiklari bir ifadedir.
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Dipnotlar
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Ibni Sina (980-1037), Ibni Haldun (1332-1406), Muhammed Abduh
(1849-1905), Seyyid Ahmed Han (1817-1898).

Abbas Mahmud al-Akkad (1889-1964), Isa’nin yasammin yazari: Abka-
riyyat al-Mesih (1952). Bkz. Olaf H. Schumann, Der Christus der Mus-
lime. K6In/Wien: Bohlau, 1988, S. 111-131; Fethi Utman (dog. 1928 Ku-
zey Misir), Mit Christus in den vier Evangelien (Ma’a al-Masih fi anajil
al-arba’a-1961) kitabinin yazari. Bkz. Olaf H. Schumann, a.e. S. 132-146;
Halid Muhammed Halid (dog. 1920), Ma’an ala al-tarik, Muhammad val
Mesih (Beraberce yolda - Muhammed ve Mesih) adl1 kitabin yazari, bkz.
Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World, c. II, 412-413.
Muhammed Arkoun (dog. 1928 Cezayir), Paris Sorbonne Universitesi’nde
Islam Diisiince ve Kiiltiir Tarihi Profesorii; Nasr Ebu Zayid (dog. 1943
Mistr), Leiden’de Islam Bilimleri Profesorii.

Geist und Leben, 46 (1973) 81-85. Bu alint1 S. 82.

Bugiin Mekke biiyiik camisinin ortasinda yeralan, yaklasik dort koseli bir
bina. Islamiyet’in en kutsal merkezidir.

Hicret = Peygamber Muhammed’in Eylil 622 tarihinde Mekke’den Yat-
rib’e (daha sonradan Medine, yani ‘peygamberin sehri’) gb¢ etmesi.
Werner H. Schmidt/Gerhard Delling Kitab1 Mukaddes Sozligi S. 442’de
(Hamburg: Furche 1971) Peygamber sdzciigini soyle acikliyorlar: “Pey-
gamber gelecegi duyurur, belirsiz bir gelecege gitmek i¢in simdiki zamani
terketmez, aksine gelecek olan seyleri énceden bildirir. Oncelikle yasayi
duyurmak, suglar1 ortaya dokmek ya da mevcut durumu elestirmek degil,
yargty1 ya da kurtulusu duyurmak ister. Mevcut zaman, kendini buna gore
ayarlamalidir. Gelecek hakkinda 6nbilgi, mevcut gercekligi ve akisi anla-
may1 saglar, bunun tersi olmaz.”

GRIC, Ces Ecritures qui nous questionnent: La Bible et le Coran (Kutsal
yazilar boyunca sorular:Kitab1 Mukaddes ve Kuran), Paris, Ed. Le Cen-
turion, 1987, S. 160vd.

Kenneth Cragg, Muhammad and the Christian: a question of Response.
Londra: Darton, Longman and Todd, ve New York: Orbis, 1987, S. 180vd.

Lumen Gentium, 16 - Nostra Aetate, 3.

Burada soylenen sey, kendi imanina sadik kalmak isteyen bir hristiyanla bir
miisliiman arasindaki diyalog yapisinda gecerlidir. Elbette ki, her hristiyan
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ve Kuran't dogru anlayan her miisliiman biitiin insanlara kendi mijdeleri-
ni duyurmakla gorevlidir. Sorun, bunun nasil olmasi gerektigidir. Bu ko-
nu, burada incelenen sorularin disinda kalmaktadir.

How to Understand Islam (London: SCM Press, 1989), S. 140-148
Ozellikle su boliimlere bakimiz: ‘Isa’nin Tanrilig ve Beden Alis’, ‘Hag,
Giinah, Kurtulus’, ‘Ucliibir Tanrr’.

Kuran, Baba Tanri, Ana Tanr1 ve Ogul Tanr1 seklinde bir iigleme yapan
zamaninin sapkin hristiyan akimlarini gézoniine almaktadir. “Arapga Co-
cukluk Incili’nde 6rnegin Meryem ‘yiice, tanrisal’ olarak tanimlanir.” Bkz.
Martin Bauschke, Jesus - Stein des Anstofles (K6In: Bohlau, 2000), S. 155.
Doga, 6z ve Ozellikle sahis terimleri o donemin felsefesinden kaynaklan-
maktadir. Anlamlar1 bugiinkiinden farkliydi. Dogmanin igerigi, ancak bu
terimlerin Konsiller ddneminde sahip olduklari metafizik anlamlari kabul
edilirse dogru sekilde korunmus olur. Bu sekilde “Sahis” sézciigii hypos-
tasis, Tanr iligki icinde yasar ve etkindir demektir. Buna karsin sahis s6z
cigi kisilik, yani otonom psikolojik biling merkezi olarak algilanirsa,
Konsillere kastettiklerinin tam tersi soyletilmis olur. Oyle bir durumda
“sahis” sozciigi, Konsillerin “doga” sdzcigi ifade ettikleri sey anlamina
gelir. Bu durumda ise Tanrt’da {i¢ doga bulunmasi gibi bir anlam ¢ikardi.
Arapca terminoloji kullanilacaksa, Ugliibirligin ifadesi i¢in teslis sozciigii
yerine talut sifat1 kullanilmalidir. Teslis s6zciigii bir seyin {i¢ par¢aya ayril-
masini ifade eder ki, bu tamamen yanlis olur.

Isa hakkinda Tanrioglu olarak konusuldugu zaman Kuran'da 112.sureyi
gdzoniinde bulundurup ibn Allah terimi kullanilmal, asla veled Allah te-
rimi kullanilmamalidir. Arapga yalnizca ibn sdzctiglinii metaforik anlam
da kullanmaktadir, 6rnegin ibn al-sabil. Taninmis islam din bilginlerinden
al-Biruni'nin (973-6limi tahmini 1050) bir ifadesi burada yararli olur:
“Islamiyet Tanr1 hakkinda Baba ve Ogul sozciiklerinin kullaniminda ¢ok
dikkatlidir. Ciinkii Arapga’da ogul (ibn) so6zcigii, cisimlerin dogal dize-
ninde ¢ocuk (veled) s6zcligli neyi ifade ediyorsa hemen hemen aynisini
ifade eder. Arapga bu s6zctigl ebeveynlik ve dogumla iligkili olarak kul-
lanir. Asla ve katiyen Tanr1 hakkinda kullanilamazlar. Bagka diller bu ko-
nuda daha serbesttirler. Ciinkii o dillerde ¢ocuklar bir kisiyi baba olarak
tanimladiklarinda bu, onu Efendi, Rab olarak tanimlamalar gibidir. Bu,
hristiyanlarda da boyledir... Ogul sozciigii ile dzel bir sekilde Isa’y1 kastet-
mektedirler, ancak bu terimi bagkalar1 i¢inde kullanmaktadirlar. Havari-
lerine soyle dua etmelerini buyuran Isa’dir: ‘Goklerdeki Babamiz’. Isa,
yaklasan o6limiinden bahsederken de kendisinin ve onlarin Baba’sina gi-
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decegini bildiriyor. Sik sik kendisini tanimlamak i¢in Ogul sdzciguni
kullantyor: Insanoglu oldugunu soylityor” (al-Biruni, Ta’rikh al-Hind,
Ed. Sachau, Londra 1919, Bolim 3; Ingilizce metin: C. I, S. 36-39).

Bu agiklamanin t¢iincii yizyilin Modalistleri ile ilgisi yoktur. Modalistler
“Monarsist” lerdi. Tek bir Tanr’nin, Baba'nin oldugunu soylerlerdi. Isa,
Mesih olarak Baba ile ayniydi. Sonug olarak sunu iddia ederlerdi: Insan
olup eziyetlere ugrayan ve hacta 6len Baba’dir (Patripassionizm); Ogul ve
Ruh yalnizca farkli “isimlerdir”. Cok farkli bigim ve tarzlarda ortaya
cikan bu Ogreti, Giciincli yiizyilin sonunda yasayan Sabelyus’un adiyla
Sabelyanizm’e doniistii. Sonunda, dordiinct yiizyilda bu 6greti, Ogul’un
yaratilmis bir varliktan baska bir sey olmadigini iddia eden Aryusguluk
halini aldi. Tiim bunlar, Eski Yunan felsefesinden (Stoacilik ve Yeni Pla-
tonizm) kaynaklanan tek Tanriciligi vurgulamak icin Ugliibirlige karsi
tepki olarak gelisti. Ogul’'un gercek Tanri, Baba ile “ayn1 6zden” ve ayni
zamanda tam insan oldugunu belirterek, Aryuscu sapkinligi reddeden
(1.S. 325 yilindaki) Iznik Konsili’ydi.

Vahhabiler; aziz ve evliyalarin onurlandirilmasi, siilerin imam konusun-
daki distinceleri, felsefe ve tasavvufun monistik egilimleri gibi Yaradan
ile yaradilmiglar arasindaki her tiirli araciligi 1srarla reddeden Muham-
med Ibn Abdul Vahhab’in (1703-1793) 6gretisinin taraftarlaridir.

Ozel olarak aksi sdylenmedikge burada katolik sozciigii Almanya’da kilise
dili olarak Roma-Katolik, Protestanlik (Lutherci, Reformasyon) ise Incili
kiliseleri kastetmektedir.

Kilise tarihinin ilk onyillarinda 6ncelikle yetigkinler vaftizle kiliseye kabul
ediliyorlard1. Incil metinleri ¢ocuk vaftizlerini belirtmiyor, ancak olanak-
s1z da gormiiyor (bkz. LTHK. 3. Baski, C. V, S. 1448). Hristiyan ebeveyn-
lerin ¢ocuklarinin daha bebek iken vaftiz edilmelerinin nedeni, ebeveyn-
lerin ¢ocuklarmi imanda yetistirebilecekleri, cocugun daha sonra bilingli
olarak imanina taniklik edip, yetiskin olarak kilise 6niinde sorumluluk
alabilecegi diisiincesidir. Bazi kiliseler yalnizca yetiskinleri vaftiz etmekte,
cocuk vaftizinin Incil’e aykir1 diistiigii diisiincesini savunmaktadirlar.

2 Confessio Augustana, Say1 7.

Egitimleri hakkinda 27 nolu dipnota bakiniz.

Cemaat diizeyinde Cemaat Kilise Konseyi; Kilise bolgesi diizeyinde Bol-
ge Ruhani Meclisi ve Ruhani Meclisler arasinda Bolge Kilise Konseyi;
Eyalet diizeyinde Eyalet Ruhani Meclisi ve Ruhani Meclisler arasinda
Kilise Idaresi; Ulke genelinde Almanya Protestan Kiliseleri (EKD) Ruha-
ni Meclisi ve Ruhani Meclisler arasinda EKD Yiiksek Kurulu etkindir.
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% Say1 21: “in communione hierarchica”, ayrica bkz. Say: 8 ve 10.
% Arapga-islami masum ve isma terimleri bazen “yanilmaz” ve “yanilmaz-

2

3

lik” olarak aktarilir. Ancak bu terimler daha ¢ok “korunmus olmak” dii-
siincesini vurgularlar ve daha ¢ok “giinahlardan korunma” anlaminda-
dirlar. Bu peygamberler, ve siilerde ayrica imamlar i¢cin gegerlidir. Bu
nedenle terim “yanilmazlik” tan ¢ok “giinahsiz olmak” seklinde anlagilir.
Rahip olarak bir cemaate gdonderilmeden 6nce rahiplik okulunda ruhsal
ve teolojik egitim alir. Ozel bir torenle episkoposca din adamligina ya da
rahiplige kutsanmasindan sonra ayni episkopos tarafindan belli bir cema-
ate gonderilir. Temel olarak bir rahibin evli olmasina kars1 olan kural yok-
tur. Ortadogu’da evli olan bir¢ok rahip vardir ve ortodoks rahiplerin ¢ogu
evli ve ¢ocuk sahibidirler. Bati’da, Latin Kilisesi’'nde ise 7.yiizyildan beri
rahiplerin bekar kalmalar kilise kanunuyla sart kosulmustur. Ancak bu
sart degistirilebilir, ¢cinki rahip ille de tarikat iiyesi degildir. Tarikat tiye-
lerinin ¢ogunlugunun ayni1 zamanda rahip olmasina karsin, rahip, tarikat
iyesi din adamu ile karistirilmamalidir. Tarikat tiyesi erkek ya da kadinlar,
yasamlarini 6zel bir sekilde tamamen Tanri’ya adamaya ¢agrili hristiyan-
lardir. Tarikat kutsamasi tam ifadesini ii¢ yeminde, yoksulluk (mal-milk
edinmeme), namusluluk (stirekli bekarlik) ve itaat yeminlerinde bulur.
Tarikat liyeleri bir basrahip ya da basrahibenin idaresi altinda topluluk
(Konvent) halinde yasarlar. Bazi tarikatlar tamamen ibadete yoneliktir.
Bazilan 6zellikle genglerin ruhsal ve/veya okul egitimleriyle mesguldiir,
baska tarikatlar da tibbi ya da genel sosyal yardim isleriyle mesguldiir, vb.
Belli bir yoredeki etkinlikleri hakkinda, bolge episkoposunun otoritesine
baglidirlar.

Protestanlarda da kilisede ¢alisanlar teolojik egitimlidirler, vaiz (pastor)
erkek ve kadinlar ve kilise idarecileri yiiksekokul egitimlidirler. Cemaat
diizeyinde ¢alisma ya da diger kilise hizmetlerini iistlenmeleri genellikle
dinsel atanmay1 gerektirir.

4 yizyildaki Iznik Konsili (I.S. 325) Tanrioglu’nu Baba’nin yarattig: bir
varlik olarak goren Ariyus ve Ariyuscgulart reddetmistir. Ariyuscu diisiince
gliniimiizde, Ucliibirlik 6gretisini reddeden Uniteryenlerde siirmektedir.
5.ytizyilda ise Efes Konsili (I.S. 431), Mesih’te iki sahsin mevcut oldugunu
savunan Nestoryus'u ve Nestoryusculart reddetmistir. Baz1 Nestoryusgu
gruplar Irak’ta ve Iran’da Asuri (Nasturi) ad1 altinda yasamaya devam et-
mislerdir. Tarih i¢inde bunlarin ¢ogu Katolik Kilisesi'ne katilmislardir.
Bunlar Keldaniler adini tagirlar.

Yine 5.yiizyilda Kadikoy Konsili (I.S. 451), Mesih’te yalniz Tanrisal doga-
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y1 kabul eden Eutyches ve Monofizitleri (Tek dogacilik) reddetmistir. Mo-
nofizitizm Misir’daki Kopt kilisesi ve onun Etiyopya’daki kardes kilisesin-
ce, ve Suriye’deki Yakubilerce “Siiryaniler” temsil edilmektedir. Monofi-
zitizmi reddedip, Kadikoy Konsili Inang Bildirgesini kabul eden ve Bizans
Imparatoruna (Sezar) sadik kalanlar Melkitler (Siiryanice malkaya, yani
“Sezarin halki” sozciligiinden) olarak anilirlar. Gliniimiizde bu deyim,
Antakya, Kudiis ve Iskenderiye Patrikligine dahil olan, ister ortodoks, is-
ter Roma’ya bagli Unierteler olsun, Bizans ayin térenini siirdiiren hristi-
yanlar1 tanimlar.

11.yiizyilda Konstantinopel (Istanbul) Patrigi'nin otoritesi altindaki Dogu
Kilisesi ile Roma’daki Papa tarafindan idare edilen Bati Kilisesi arasinda
biytk bir ayrilik dogdu. Bunu izleyen donemde Dogu Kilisesi kendini or-
todoks (dogru 6greti), Roma Kilisesi ise katolik (evrensel) olarak tanimladi.
16.yiizyilda Reformasyon Kiliseleri ortaya ¢ikti. Kalvinci ya da Reform
Kilisesi John Calvin'e (1509-1564) dayanirken, Martin Luther’in (1483-
1546) etkinlikleriyle Lutherci Kiliseler olustu. Ingiltere’de ise Kral VIII.
Henry 1531 yilinda Anglikan Kilisesi’'ni kurdu.

» Katolik sozctigi burada Roma-Katolik ifadesinden daha genis anlamdadir.

% Ayrica Dogu Kiliselerinin her birinden bir grup imanli yeniden Katolik
Kilisesi ile birlesmistir (Unierte). Sonug olarak hem ortodoks, hem de
katolik Melkitler, ortodoks ve katolik Stryaniler vardir. Aynis1 Koptlar,
Nestoryenler ve Ermeniler i¢in de gegerlidir. Buna karsin Marunilerin ta-
mami katoliktir.

3t Konu sorularinin bir kismi konunun 3.boliiminde islenmis durumdadir.

% Dipnot 24’e bakiniz.

% Vatikan'in “zenginligi” (Vatikan miizesinin “sanat hazineleri” dusinile-
rek) ve “kudreti” konusunda efsaneler tretilmistir. Bunlarin bir bolimii
Papaligin gegmisteki siyasi glicii donemine dayanir. Gliniimiizde ise Vati-
kan’in idaresi ve diinya ¢apinda kilisece yapilan yardimlar i¢in gerekli
olan paranin hemen hemen tamami tim diinyadaki imanlilarin bagislari
ile karsilanmaktadir.

¥ Protestan Kilisesi'nde yanilmazlik Tanr1 S6zii'ne 6zgiudiir. Ruhani mec-
lislerin ya da kilise idaresinin kararlar1 baglayici olabilir, ancak daima de-
gistirilebilmeleri de olanaklidur.

% Jema sistemi ve immetin yanilmazligi konusunda S. 73’e bakiniz.

% Bir hadise gore siinnet erkek ¢ocuklari i¢cin mecburi, kiz ¢ocuklari i¢in ise
iyi olarak tanimlanir; baska bir gelenege gore ise kizlarda klitorisin yalniz
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bir béliminiin sinnet edilmesi gerekir. Kizlarin siinnet edilmesi giinii-
miizde de islami din bilginlerince seriata uygun olarak gosterilir. Su hadis-
lere bakimniz: Ibni Hanbel S. 19794; Ebu Davud S. 4587; Ibni Maca S. 600;
Tirmizi S. 101.

Kizlarin siinnet edilmesi, 6zellikle Afrika’da hem misliimanlarca hem de
miisliman olmayanlarca, daha fazla ¢ocuk sahibi olmay1 sagladig1 diisiin-
cesi ile uygulanmaktadir. Miisliiman olmayan kesimler ve miisliiman gev-
relerin bir kisminda bu giiniimiizde reddedilmektedir. Kizlarda klitorisin
siinnet edilmesi, erkek ¢ocuklarinin siinnetine gore ¢ok daha temel bir se-
kilde duygusal yasami kisitlamaktadir. Siinnetin uygulanisi, hijyenik ku-
rallarin ihmal edilmesi durumunda saglik agisindan biiytik tehlike tasi-
maktadir. Almanya’da da kizlarin stinnet edilmesi bir sorun teskil etmek-
tedir. Cezaya tabi bir sug olarak kovusturulmaktadir.

2.Vatikan Konsili'nin Ekiimenizm hakkindaki bildirisi Say1 6’da vurgula-
nan ecclesia semper reformanda (Kilise devamli reforme edilmek zorun-
dadur) ilkesi Kilise’nin basindan beri bir 6zelligiydi ve protestan kiliseleri-
nin olusumuna yolagan reformasyon hareketinin agirlikli noktalarindan
biriydi.

Arapga huliil terimi giinliik dilde inmek, girmek, asagi inmek, baslamak,
(ya da bir siirenin, ¢agin) baslamas: anlamlarindadir. Islam sufizminde
ise bu terim insanin ruhunda yasayan 15181 tanimlar. Bu terim, hristiyan
Arap yazarlar tarafindan da Enkarnasyonun, Tanri’'nin Mesih’te beden
alisinin ifadesi, gevirisi igin kullanilmistir. Arapg¢a hristiyan iman agikla
masi1 (amentii) bu konuda tecessiid, yani bedensellesme terimini kullanir.
Bakiniz yukarida Soru 3.

Fatiha (1.sure) su sOzlere sahiptir: “ 1 Rahman ve rahim olan Allah’in
adryla. 2 Hamd, alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur. 3 O, rahmandir ve
rahimdir. 4 Ceza giiniiniin malikidir. 5 Ancak sana kulluk ederiz ve yal-
niz senden medet umariz. 6 Bize dogru yolu goster. 7 Kendilerine lituf
ve ikramda bulundugun kimselerin yolunu; gazaba ugramislarin ve sap-
muslarin yolunu degil!”

Ikona resimleri sanati, Bizans sanat1 kaynaklidir ve bu sekilde Ortodoks
Kilisesi’nin yasamma girmistir. Ikona (Yunanca eikon) resim veya aynus,
tipkist anlamina gelir. Resimle betimleme ile ilgili gecerlilik Koloselilere
Mektup 1,15 “Goriinmez Tanri’nin goriintiisi, biitiin yaradilisin ilk dogant
O’dur (Mesih)” gibi Kitabi Mukaddes ayetlerine baglanir. Ikonalar, Mesih’i
ve azizleri mevcutlastiran betimlemelerdir. Bu sekilde Mesih’in gizeminin
sembolleridir. Genellikle kesis olan ressamlar bir anlamda Incil’i renklerle
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yazmaktadirlar ve bu gorevi kutsallikla yerine getirmek zorundadirlar.

Ortodoks kiliselerinde sunag: (altarr) perdeleyen Ikonostaz, ikonalardan

olusur.

Azizler - katolik diisiincesine gore - yeryiiziindeki yasam kosullarmni 6rnek

bir sekilde yasamis olan iman insanlaridir. Bu nedenle degisik yasam ko-

sullarinda imanlilar i¢in cesaret vericidirler. Bu sekilde 6rnegin Oglu i¢in
yas tutan, ac1 ceken Isa’nin annesi Meryem, yasamin sikintili anlarinda
kadinlar i¢in bir teselli kaynagidir. Bu bakis agisiyla katolikler, dertleri ve
sikintilarini dilek, rica dualar seklinde azizlere aktarmaya, emanet etme-
ye aligiktirlar. Azizler ayn1 zamanda insanin kendisini, 6rnegin ev ve aile-
de, trafikte, yolculukta ve hem de 6limde, korumasinda giiven i¢inde his-
settigi giivenilir yasam yoldaslaridir. Ornegin Aziz Yusuf, huzur dolu bir
6lim i¢in koruyucu patron olarak bilinir. Protestan hristiyanlar, boylesi

Ornek iman taniklarini dualarina katmazlar. Buna karsin onlarin dua eder-

ken kullandiklart metinlerden yararlanirlar.

# 40 numarali dipnota bakiniz.

“ Fatiha suresinin birlikte okunmasi i¢in dnsart, 7.ayetinde yeralan “dogru
yoldan” sapmuslar ifadesinin yahudiler ve hristiyanlar1 kastedecek manada
kullanilmamasidir.

# Die Handreichung des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland:
Zusammenleben mit Muslimen in Deutschland. (Almanya Protestan Ki-
lise Konseyinin Rehberi: Almanya’da miisliimanlarla birlikte yasam. Miis-
liimanlarla hristiyanlarin gériismeleri i¢in kilavuz), Gutersloh 2000, Sayfa
1165 ve devaminda “yalnizca hristiyan ibadetleri i¢in kullanilan yapi1 ve
salonlarin geleneksel dekor (hag, resimler) nedeniyle ayni zamanda miis-
limanlara ibadetleri i¢in tahsis edilmesini olanaksiz gdrmektedir. Ancak
bu kilise cemaatinin miilkiyetindeki diger salonlar i¢in gegerli degildir. Bu
konuda eyalet diizeyinde diizenlemeler yapilmasi olanaklidir. - Artik ibadet
amaciyla kullanilmayan kiliseler konusunda ise, diger komsu Avrupa tl-
kelerinin aksine, Almanya’da camiye doniistiiriilmek iizere hicbir kilise
cami vakiflarina satilmamistir. Ancak bunun gelecekte de boyle kalip kal-
mayacagi ise belli degildir.

% 20.yuzyilda 6nemli reformistler Muhammed Abduh (Misir, 6limi 1905),
Rasid Rida (Suriyeli, 6liimii 1935), ve Cezayirli alim Ibn Badis’in (6liimii
1940) yazilarinda buna uygun ifadeler yeralmaktadir.

4 Yukarida bakiniz: Muhammed - Peygamber, S.

% El-Beydavi (6lumt 1290) ¢ok tanman, kendisinden ¢ok alint1 yapilan bir
Kuran yorumcusudur. Kuran yorumu (tefsiri) daha ¢ok taninmis Kuran
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yorumcusu al-Zemahseri'nin (6liimi 1144) Kuran yorumunun revize

edilmis bir 6zeti durumundadir.

Boyle bir reformun en taninmis savunucusu El-Ezher seyhi Ali Abdurra-

zik idi. 1925 yilinda yaymlanan eseri Al-Islam va usul el-hukm’da (“Islam

ve kudretin kokeni” [Fransizcaya geviri. L. Bercher, Revue des Etudes Is-
lamiques, 1933/111 ve 1934/11. Bu ¢evirinin metni, basina eklenen Fasl
din bilgini Abdu Filali Ensari’nin bir 6vgi takdimi ile su eserde yeralir:

Ali Abderrazik, L’Islam et les Fondements du Pouvoir, ed. Abdou Filali

Ansari, Paris: Editions Découverte, 1994]) Kuran’in mesajmin daha ¢ok

dinsel oldugunu, islami bir devlet organizasyonunun Muhammed’in asil

peygambersel 6devine dahil olmadigini savunur. Abdiirrazik, meslektas-
larinca reddedilmistir. Onlarin disiincesine gore Medine ddonemi, vahyin
mesajimin sosyal ve siyasi yonlerini vurgulamasiyla peygamberlik gorevinin
ve peygamberlik kariyerinin kurumsal gelisimini ve biitiinlenisini ortaya
koyar. Bu nedenle devlet ile dinin ayrilmasini savunan islami diisiintirler

Kuran’i, peygamberin kariyerindeki Medine déneminden beri bigimlen-

mis olan islami gelenege aykir1 bir tarzda yorumlamak zorundadirlar. Ali

Abdirrazik’in taraftarlar ise, dindaslarini, geleneksel yorumun yanlis ol-

duguna ikna etme ¢abasindadirlar.

% Burada ozellikle anilmasi gerekenler Hasan el-Banna’nin (1906-1949)
Islami Kerdesler grubu ile A.A. Mevdudi’nin (1903-1979) islami Cemaat
Orgiitleridir.

% Platon insanin aslolarak, biitiin engellerden 6zgiir kalarak Tanr1’ya yolunu
bulmak i¢in kurtulmaya calistigi bedene hapsolmus bir ruh oldugu di-
siincesindeydi. Platoncu insan konseptinin giinimiize kadar hristiyan fel-
sefesine derin etkileri olmustur. Giiniimiizde ise modern Antropolojinin
etkisi altinda Kitabi1 Mukaddes’in insan konseptine doniise yonelik gii¢lii
bir egilim gozlemlenmektedir.

%2 Hristiyanlarn putperest egemenlere (krallara vb.) karsi gorevleri konu-
sunda bkz.: Incil, Romalilara Mektup 13,1-7; Timoteyus’a 1.Mektup 2,1-2;
Titus’a Mektup 3,1; Petrus’un 1.Mektubu 2,13-15.

# Insanlardan ¢ok Tanri'nin soziinii dinlemek gerek (Incil, Elgilerin Isleri
4,19; 5,29; bkz. Matta 10,18).

% Papa XIII. Leo (19.yiizyilin sonuna dogru) ile baslayarak Papalarin bile
(teokratik devlet diisiincesine kars1 ¢ikarak) kilise ile devletin ayrilig1 ilke-
sini savunup, devleti de Tanrti'nin ve kilisesinin haklarini korumast konu-
sunda uyarmasina ragmen, kisa siire Oncesine kadar resmi belgelerin ifa-
delerinde hristiyan devlet yapist hristiyanlar i¢cin ideal durumdu. Bkz.
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“Immortale Dei”, Papa XIII. Leo’nun 1885 tarihli bildirgesi (DH 3168)
ve Ikinci Vatikan Konsili'nin Kilise hakkinda dogmatik yasasi (“Lumen
Gentium”), Say1 38.

Bu ozellikle, “arasira Tanrihalkinin yasaminda...Incil’in ruhuna tam uy-
mayan, hatta karsi olan girisimlerin gerceklestigi de bir gergektir” (Say1 12)
sozleriyle bunun kabul edildigi din 6zgirligi hakkindaki “Dignitatis
Humanae” agiklamasinda belirginlesir.

Bkz. “Dignitatis Humanae” (Say1 4); “Gaudium et Spes” (Say1 76) ve Ki-
lise’de episkoposlarin ¢obanlik gorevleri hakkinda bildiri “Christus
Dominus” (Say1 19-20).

Buna karsin marksist titopya tarihin akis1 iginde zit kutuplarin tam bari-
sin1 saglayabilecegi iddiasindadir.

Bkz. “Gaudium et Spes”, giinimiiz diinyasinda kilise hakkinda ruhsal ya-
sa (Say1 43), Incil’in her tiirlii siyasi program karsisindaki onemi ve farkli-
ligin1 vurgulayan bir metindir.

Hristiyanlik, vahiy kaynagini yeni ve elestirel bir sekilde gézden gecirme-
ye yoneltilmistir. Islami diisiince de giiniimiizde gitgide daha fazla boylesi
bir sartla kars1 karsiya kalmaktadir. Bu 6zellikle diinyasal sistem yapisini
vurgulayan ve siyasetle icice ge¢menin dinin ger¢ek ruhunu bozdugunu
gosteren tarihsel deneyimler nedeniyle, hiimanist ve laik hareketlerin bas-
kistyla gerceklesmektedir. Bu islam tilkelerinde bazi diistiniirleri dinin dev-
letten, devletin de dinden bagimsizlig1 icin ¢aba gostermeye yoneltmekte-
dir. Bkz. yukarida 49 numarali dipnot.

Bu konuda Ikinci Vatikan Konsili'nin bildirgeleri, 6zellikle din 6zgiirligii
hakkinda “Dignitatis Humanae”, “Gaudium et Spes” ve “Populorum
Progressio” agiklamasi yararlidir.

Ikinci Vatikan Konsili hristiyanlar1 ve miisliimanlar1 “yalnizca baris ve
tim insanlarin 6zgiirliigi icin degil, hem de sosyal adaletin, ahlaki deger-
lerin korunmasi ve tesvik edilmesi i¢in birlikte ¢aba gostermeye” davet
etmektedir (Kilise’nin hristiyan olmayan dinlere kars1 tutumu konusunda
bildiri “Nostra Aetate”, Say1 3).

Bkz. Hans Bauer, Islamische Ethik. Nach den Originalquellen tibersetzt
und erldutert. Heft I1. Halle: Max Niemeyer, 1917. (Fotomekanik tipki-
basim Hildesheim: Olms Verlag, 1979. (islam ahlaki. Orjinal kaynaklar-
dan ceviri ve aciklamalar. Cilt II. Evlilik konusunda al-Gazali'nin en
onemli eseri Thya Ulumuddin’in 12.cildinden)

Ayni eser S. 48
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¢ Katolik Kilisesi, “Din 6zgiirliigii hakkindaki aciklamasi” (Dignitatis Hu-
manae) ile geri doniilemez sekilde toplumda din 6zgiirligiinii savunmayi
ustlenmistir.

& Bazi miisliimanlar “Barnabas Incili'nin” “bulunmas:” ile bu tahrif edilmis
Incil’in yeniden giinisigina ¢iktig: diisiincesindedirler. Gergekte ise bu bu-
luntu 16.yiizyildan kalma, uydurma bir kitaptir ve, ya zorla Hristiyanliga
dondiiriilmiis Endilislii (Ispanya) bir miisliiman, ya da Venedik’te yasa-
mig bir miisliimanin eseridir. Bkz. Christine Schirrmacher, Der Islam, C.2
(Neuhausen/Stuttgart: Hanssler, 1994), S. 268-289.

% Al-Vadi al-Mukaddas (Kutsal Vadi), Kahire, Dar al-Ma’arif, 1968. Ingi-
lizce ¢eviri: The Hallowed Valley. A Muslin Philosophy of Religion.
Kabhire 1977

¢ Bkz. a.g.e. S. 31

® Kuran’da Tanr1 sevgisinden, insani-duygusal 6zellikte kelimelerle bahset-
mektedir: Muhabba, mavadda, rahma.

® Bu nokta biiyiik islam din bilgini al-Biruni (973-6liimii tahmini 1050)
tarafindan ¢ok acik goriilmiistiir. Bkz. énemli almtilar “Ugliibir Tanr1”
boliimiinde ve “Isa’nmn Tanriligr” boliimiinde.

™ Bkz. bolim: Kilise

™ Cok anlamli bir yazisinda ¢agdas diisiinir Muhammed Talbi (dogumu
1921 Tunus) Tanr’'nin nasil “emaneti (sorumluluk)” (emanet edilen iman
ve diilnyanin “yOnetimi”) goklere, yeryiiziine ve daglara vermek istedigini
ve bunlari bunu reddettiklerini, insanin ise bu sorumlulugu istlenecek
kadar aptal oldugunu anlatryor. Talbi bu kabulde insan yazgismin “trajik”
yoniini goriiyor (bkz. Compendre [Paris], Say1 98, Kasim 1970).
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